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నవ్యభారతొ దయము 


పారక్టాళ్లరితీచీ గింథమాలలో నిటి తృతీయ పుష్ప 
ముగ ప్రచురించి యాంధ మ హాశయుల సమక్షమున 
భక్తి పూర్వకముగ నివేదించుచున్నాము. 


ఈ [గంథమాలయందు మే మిఏివరకు ప్రకటించిన 
“పాశ్చాత్య భావ ప9పంచము”, “పిందూ జీవనపథము! 
అనుగంథములు రిుడును ఆంథు)ల యాదరమునకు 
పాత ము లయ్యెను, అవి విరివి సఠింపబడుటకు వివిధ 
మార్గముల తోడ్పడిన మితు లెరు వందసీయులు, 
ఈ గ )౨థము కాడ వారి సన్మానము బడయు నని విశ్వ 


సించు చున్నాము, 


పాంక్సతీచీ సమన్వయముసకు సాయపకు గ్రంథ 
ములను మాతి)మె వీలునుబట్టి యప్పుడప్పుకు ప్రచు 
రింప గడంగిన మా యుద్యువముము. స్వల్బ మయిన దె 
యయినన్సు వలసిన సాహాయ్యము చేకూరిననె గాని 
యది నెరవేరుట, యసంభవము, సానుభూతి గలిగి తన్ని 
ర్యహణ కార్యమున మ” శాలోచన లొసంగుచు బహు 
భంగుల సాయపడుచున్న మా పుర పిముఖులగు 
(శ్రీయుత ముత్తంగి జగ్గా రొవుగారి కత్యంత కృతేజ్ఞులము, 


ప్రాక్‌ (పతీచీ గంథమాల, } కామరాజు హానుమంత రావు, 
ఛాజముహేంద)వరము, సంపాదకుడు, 
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కామరాజు హనుమంత రావుగారు 
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అ౦కిఠరము 


FOREWORD 


I have very great pleasur= in writing 
this Foreword to the outline of Hindu 
religious thought contained in the follow- 
ing pages, The very idea of the author 
that the Hindu Dharma is a flowing 
stream is in refreshing contrast to the 
utterances of those who are unable to 
realise that “a perfection that has been is 
not the perfection for us.” Accordingly 
his treatment of the subject fills us with 
the hope that Hinduism has a future as 
well as a past and that, if only we learn 
to interpret the teachings of the Upani- 
shads and the Bhagavad Gita in terms 
of our own age and in the light of our 
own needs, we shall have the glory of 
being the worthy continuators of a great 
tradition. It is as wrong to be satisfied 
merely with the achievements of our 


2006516015 as to be disloyal to them. If 
to cut ourselves away from our ancient 
heritage is to reduce ourselves to beggary, 
to put it in a museum and invite all the 
world to come and admire it is to court 
death itself. After all religion lives in 
the hearts of men who think and feel 
and act, and not in books, however 
sacred they may be. Uf there are no 
Hindus who at the present day cangot 
translate the experience of a Yagnavalkya 
or a Sandilya into their own. lives, that 
experience is as good as dead and non- 
existent, though it is recorded in our 
sacred books. Our Sanatana Dharma, 
in spite of all changes, is sanatana only 
in the sense in which our souls are im- 
mortal, in spite of onr repeated births 
and ; deaths, Sir P. S, Sivaswamy 
Aiyar in his Kamala Lectures has cOn. 
clusively shown how the Hindu moral 
ideals have changed from age to age. 
And yet we know that the moral spirit 


of our nation is still alive, and in our 
own generation has added a glorious 
page to the ethical history of mankind. 
The author of this little book before me 
has shown how the spirit of our 15115. 
the founders of Hinduism—still lives in a 
Gandhi and a Tagore, in an Aurobindo 
and a Radhakrishnan. One may not 
agree with every statement he makes in 
the following pages, but one cannot fail 
to see the loftiness of his theme and the 
earnestness and sincerity with which he 
pursues it. 1 6101016 heartily commend 
his work to the Telugu-reading public. 


Rajahmundry, 
| 1), ఏ. SARMA. 


2 Il 100, 


తొలి పలుకు 


(పొ ఫెసర్‌ దిట్టకవి నుబవ్మాణ్యళర్మ ఎమ్‌, ఏ, గారు 


ఆంగ్లమున (వాసీన ‘Foreword’ కు ఆవానుదము: 


హిందూధార్మిక భావమును సంవ్నీ ప్టముగ వివరించు: 
ఈ పు స్వకమునకు తో 'లిపలుకు వాంయుట నా కెంతయు 
సంతోవకరముగ నున్నది. “పూర్వ మొకప్పుడు అను 
భూత మయిన పరిపూర్ణత పకృతమున మనకు పరిపూ 
ర్ల కానేరదు.” అను విషయము గమనింపజాలని 
వారితో నేకీభవింపక, హిందూధర్మము ప్రవహించు 
నొక మపహావాహిని యని యీ కృతిక ర భావించు 
టయె యామోదము గొల్పుచున్నది. కావున, హిందూ 
ధర్మమునకు గతజీవన మె గాక భావిజీవనము గూడ కల 
దనియు మన యిప్పటి యుగపరిభాషలో మన యక్క. 
రలకు దగినటుల ఉపనిషత్తులు, భగవద్గీత బోధించు 
సత్యముల వ్య శ్రీకరించుటకు చేర్చుకొనిన పతముననే, 
ఒక యు తీమసం|ప్రదాయమును (ప్రవర్థమానము జేయు 
నుత్క్భపయోగ్యతకు మనము పా(త్రులము కాగలమని 


¥ 


యు తెలు ఈ గ, -ఇంచనా-వధానము మనల నౌ ళా 
పూరితుల గావించు చున్న వ పాిిచీ.ను లత్యంతకృషీ. 
తో సాధించిన విషయముల నిరసించుట యంత యప 
చారమో వానితోడనె సంతృ ప్రి జెంది యూరకుండుట 
కూడ నంతే దోవము, మన పూర్వుల సంచితవిజ్ఞానము 
తోడి సంబంధము 'తంంచుకొనుటవలన మనల మనమె 
దరి[దులనుగ జేసిక్తొనువార మగుదుమేని, దానిని చిత్ర 
వస్తుపిదర్శన శాలలో నంచి శ్లాఘీంచుటశకై యావత్ర్స 
పంచచాసుల నాహానించుట మృత్యువును వరించుటవం 
టిచే యగును. ఇంతకును జిజ్ఞాస, సంభావనము, అను 
పానము - ఇవి గల మహనీయుల హృదయములండె 
గాని యెంతటి పా)మాణ్యత వహించిన గ౦౦ంథములం 
దైనను అది సజీవముగ నుండదు, యాజ్ఞ వల్ట్యునిరొయంక్క 
గాని శాండిల్యునియొక్క గాని యకమభవమును ప్రస్తుత 
కాలమున తమ జీవితములలో మూ ర్తీభ వింప జేయగల 
హిందువులు లేనియెడల, ఆ యగభవము పవిత(గంథ 
ములలో లిఖతరూపమున నున్నను వినాశము జెందిన శ్ల్లే, 
లేనట్లే, జననమరణపరంపరకు మనము లోనయినను 
నున యాత్మ 'లెవ్విధమున ఇాశ్యతములో, అవ్విధము 


ల 


ననె మన సనాతనధర శ్రైము పరివ రనముల జెందుచున్నను 
“సనాతని ను'సచున్నది, హిందూనై తికాదర్శములు 
యుగయుగమాలక:ండి పరిణామము చెందుచు వచ్చిన 
కమమ సర్‌. పిక్‌. శివన్యామి అయ్యర్‌ గారు తా 
మొసంగిన “కవాలి ఉపన్యాసములందు క్‌ రన 
స్పష్టపరచి యున్నార మన జాతీయనై తికళ కి యింకో 
ను జీవించి యుండి విశ్వమానవ ధార్మిక చరితంమునందు 
నుగియొక యుజ్యల మగు ప్రకరణము నిక్కాలముననె 
చేర్చిన దని మనకు తెలిసిన విషయమె. నా యెదుట 
నున్న యీ చిన్ని గంథముగొక్క. రచయిత హిందూ 
ధర్మమూలపురుషు లగు మన బుముల యాధ్యాత్మ్‌క 
జీవనము గాంధి, టాగూర్‌, అరవింద, రాధాకృప్వళా 
వంటి మహాసీయులలో నేటికిని దీ వ్రీవంతముగ నున్న 
దని కసపరచు చున్నారు. వారు తెలిపిన పృతిఅభిపా) 
య మెవరిశైన నంగీకృతము గాకపోవచ్చును; కాని 
(గంథవిషయౌొన్న త్యమును, తేడ $ క్షే కరణమందలి వారి 
వినిర్శల భక్తు త్సాహములను నెల్లరు గమనింపక తప్ప 
దు. కనుక ఆంధపాఠకలోకమునకు నే నీ పుస్తకము 
పఠ న యోగ్యమయిన దని యెరుశపరచుట కానందించు 
చున్నాను, 


ఆవతారిక 


ఆదికాలమునుండి నేటివరకు గల మైంద నధర్భజీవన 
ముతో సంబంధించిన మహాదోషయము అల్నజ్ఞాడ నయిన 
నేను ఈ చిన్ని పుస్హకమందు వ్యకీకరింప ఖూనుట 
యమితసాహసముగ  గన్చట్టును. సంస్కృత గంథములు 
స్వయముగ జదిని యర్థము చేసికొను శక్తి గాని, త త్త ( 
విషయములను గురించి స్వతం[.తాభిపాయములు వెలి 
బుచ్చు నధికారము గాని లేకపోవుట వాస్తవము, 


అయినను, సంస్కృత పండితులు కు తత్త (జ్ఞానసంప 
న్నులు నై (పమాణపురుషులుగ ఆసిడ్‌ జెందిన మహా 
నీయుల [గంథ రాజములను ముఖ్యాధారములుగ గ కొని 
యా రచనకు గడంగితిని, తద్గళింథక ర్భల యందలి గార 
వమునుబట్టి యిది యాం[ధమహాశయుల కాదరపా(క్రము 
కా గల దని యాళించు చున్నాను. నా యుద్యమమున 
కాధారభూతు లయిన యా మహాపురుష లెల్బరకు నా 
వందనశతములు. వారు నా కాత్శ పహోధకులు కూడ 
నై. యుండుటవలన, నా శెంతయు భ క్రీ భాజనులు, 


ఇట్లు తెలుపుట [గంథవిషయమున నా 'బాధ్యతయం 
తయు పూ రి తొలగించుకొనుటకు గాదు, జ్ఞానాధికుల 
భావములను (గహించుటలోను, (గహీంచినవి వ్య కిక 
రించుటలోను నే నెవ్వియయిన లోపములు చేసియుండ 
వచ్చును. నా దోవములవలన కలుగు కళంకము వారి 
కాపాదితము గా కుండును గాక! నా పొరపాటుల నెల్ల 
నా శెరిగించు వారి కత్యంత కృత జ్ఞడను, 


ఇందలి కొన్ని యంశములనుగురించి మన (పొంత 
ములలో నే నచ్చటచ్చట నిదివర కుపన్యాసముల నొసంగి 
యుంటిని. [శోతలు కొందరు వానిని పుస్తకరూపమున 
(ప్రకటింపవలసిన దని గోరిరి వారి హృదయపూర్వక 
వాంఛ నా సంకల్పమునకు (పథమ హెచ్చరిక మై యుం 
డెను. ఆ నుహృదయు. లెల్లర గడ్నువేమతో స్మరించు 
చున్నాను, 


ధార్మిక విషయములు [గహించుటలో నేను పేర్కొ 
నిన వారె గాక తదితర(గంథక ర్భలును నాకు దోడ్ప 
డిరి. వారి యభి పా9యములు గూడ నుదాహారింప కుం 
డుటకు కారణము చర్చి తాంశము చర్విత చరణ మగు 


రౌ 


ననియె, కాని వారందరు నాక్‌ సాయపడీ యుండుటచే 
మిగుల వందనీయులు, 


ధ ర్మాభిరతులును ఆంగ్ల్గసంస్కృత భాషా కోవిదులు 
యి (పస్తుతము రాజను హే బాం[దవరములో దొరతనము 
వారి Ms నున్న (పాశెసర్‌ దిట్టకవి 
సుబ్బహ్మణ్యశర్శ ఎమ్‌, ఏ. గారికి నేను ప్రత్యేకముగ 
కృతజ్ఞత తేలుపవలసి యున్నాను, హీందూమతమును 
గూర్చియు, భగవద్గతనుగూర్చియు వారు రచించిన (గం 
థములు నాకు సాయపడి యుండుటయె గాక వారు నా 
(వాత పతిని సాక ల్వముగ జదిని సంస్కృత శ్లోక ములు 
సరిచూచి ఫొన్ని సలహాల నొసంగిరి, మరియు నా 
కృషికి నామోదను తెలివీ త లిపలుకు (వాసి యిచ్చు 
టకు సయితే మియ్యకొనిరి. వా రీతీరున గావించిన 
యమూాల్యసాహాయ్యమునకు నా మనఃపూర్వక ప్రణా 
మములు, 


ర హనుమంతరోన్స, 


పిషయములు 


పుట, 
(0 హైందవధర్శ వాహిని ౧ 
2D నవయుగ వాతావరణము ర 
2 నవ్య భారతము ౮౩ 
రొ (ప్రకృత (పబోధము ౧౩౩ 
A నూతనాదర్శము ౧౬౯ 


ఉగ వ పుటలో గల సవరణలు గమనింప (పార్షితులు, 
థి 


భారత దేళ భాగ్యము 
“హిందవ ధర్శ త త్వము 
వెదిక సమన్వయము 
ఉఊపనిషతృమన్వయము 
భగవద్గీతా సమన్వయము 
తాంత్రిక సమన్వయము 
మధ్యమయుగ సమన్వయము 
భారత చరితా ధిక్యత 


పందవధర్శ్మచాపహిని 
ర హా 


భారత జేశము గాఢని(దనుండి మేలుకొనినది; పూర్వ 
పితిభను జ్ఞ పీకి చెచ్చుకొనుచు ఆధ్యాత్మిక నిజజీవనము 
వ్య_క్రపరుప మొదలిడినది; (పపంచమందు త్‌న యర్హ 
స్థాన మాకమింప గడంగినదిం బారత దేశ హైన్యమునె 
యింకను దలపోయుచు నిరాశానిరుత్సాహములకు లో 
బడువారు దివ్యదృష్టి గల బుషిస _శ్లముడును జగద్వి 
ఖ్యాతి గాంచిన కవిసార్వభౌముడు నగు రవీందుడు గాన 
ముచేయుచున్న జయగీతము నాలకింతురుగాక! నే డది 
బహుసభామండపములందు స్మృరింపబడు చున్నది; అనేక 
(స్త్రీ పురుషులయొక్క_యు చాలబాలికలయొక్క_.యు (శా 
వ్యకంఠములనుండి యు్చ్భైశ్వరమున వెలువడుచున్నంది, 
నిచాసక్కు లెయున్న భారతీయులు అది విని జాగరిల్లి 
థై ర్యోత్సాహముల బడయుదురు గాక! ఆ విజయగాన 
మిదె. గమనింపుడు. 


(జనగణమన ఆధినాయక జయా ఛారతభాగ్యవిభాతా 
పంజూబ్‌ సింధు ఇజరాట్‌ మరాఠా (చావిడ ఉర్క-ళ వంగ 


3 


నవ్యభారతోదయము 


వింధ్య హిమాచల యమునా గంగా ఉచ్చల జలధి తరంగ; 
తవ శుభ చామి జూగ తవ శుభ ఆళీప్‌ మాగే, 

గాహే తవ జయగాధా, 
జనగణ మంగళచాయక జయా భారత భాగ్య విధాతా! 


జయహే జయహే జయే జయ జయ జయ జయే.) 


విశ్యమానవహృదయాధిపతి వగు ఓ భారత భాగ్య 
విధాతా! నీకు జయ మగును గాక! భరతఖండములోని 
పంజాబు సింధు, గుజరాతు, మహో రాప్ర్రోము, (దాని 
డము, ఉత్క_ళము, వంగబేశము మున్నగు (ప్రాంతము 
'లెల్లను, వింధ్యహి మాచలాదిమ హోపర్వతము లన్నియు 
సీ శుభనామము విని మేల్కొని నీ శుభాళీ ర్వాద మక్థిం 
చుచు జయథధా్యనములు సలుపుచున్న వి. సర్భజనమంగళ 
పిదాయకుడవగు ఓ భారతభాగ్యవిధా తా! నీకు దిగ్వి 
జయ మగును గాక! ఈ తీరున ఆశాపూరితవాదయ 
ముళో, విశ్వాసభరిత మానసముతో రవీంద్రుడు అద్భు 
తగానము వినిపించుచున్నాడు. ఆ సువార్త పపంచమం 
'డెల్లెడలకు మూరు మోగుచున్నది. యుగయుగాంతరము 
లనుండి భారతీయులను పాలించి నడపుచుండిన భగచా 


క 


ఊహె౦0దవధర్మ్శ్మ వాహిని 


నుడు నేడును వారికి తోడగుచు, వారి బీవితని హీ తార్థము 
వారికి మరల స్ఫురింప జేయ, వారు నూతనోజ్జవము బడ 
యుచున్నారు, 


భారతదేశ భాగ్యము 


పూర్వము హిందూ దేశము ధర్భబీవనమునందు 
పొందిన యొన్నత్యమును గురించి యిప్పుడును స్వ టేశ 
స్గులు నూ(త్రమె గాక వి దేశస్థులు కూడ పిశంసా 
పూర్వకముగ ముచ్చటింతురు. కాని యది భాలీకసంప 
దకంకు ధార్మిక సంపద నెక్కుడు శ్రవముగ పరిగణిం చె 
నని, ధార్మిక భాగ్యముమూలముననె భాతిక భాగ్యమును 
సయితము గడించె నని తగినంతగ నేడు గుర్తింపబడుట 
లేదు. ధర్భగ్గానిశో చాటు ఐహిక దార్మిద్యమును దాని 
నావహ్‌ిం చెను, ఆధ్యాత్మికజీవనమునే భారతీయులు 
పూర్వ మధిక పాొముఖ్యత నిచ్చి ధర్మతత్పరు లై 
యున్నను, వారు పాొపంచికై శ్య్వర్యములందు కూడ 
నుచ్చస్థితియం దుండిరి. కాని తమసంపదనుగురించి చెప్పు 


న్న్న 


నవ్యభారతోదయము 


కొను నప్పుడు, “ఏపాస్య పరమాసంపత్‌ ’’1! అని చెప్పు 
కొనిరి. ధర్భజీవనము భారత బేశవుం దొకప్పు జెక్కువ 
గను నొకప్పుడు తక్కువగను నాచరణములో నున్నను, 
అది యెప్పుడును పూర్తిగ నంతరింపలేదు. నివురు గప్పిన 
నిప్పువలె నది కొంతకాలము కాన్పింపక పోవుటయు 
వాస్తవము; కాని యట్టి తరుణమునందు నావకశ్యకతను 
బట్టి యే కొలదివ్యక్తు లద్యారముననో  జ్వలించుచునె 
యుండెను. భారతీయుల భాగ్యము ధర్మిసంపదయె. 
ఆర్యబువీ. సంతతికి జెందిన భారతీయులు “ఇహ చేదవేదీ 
దధ సత్య మసి న చేదిహా వేపీ౯ మహాతీవినప్టిఃో 2 
అను నారో క్రి మది నిలిపి తమకు కలిగిన ధననప్రము 
కంకు ధర్మవినాశము నక్కు_డు నష్టముగా నెంచవల 
యును, సత్యముకొరకు సర్వస్వము విడనాడిన హరిశ్చం 
దనిగాధయు, వితృవాక్యపరిపాలనమున క్రై యడవుల 
పాలయిన రామచందుని చరిత ఏయు భారతీయులకు 
నిరంతరము స్మరణీయము లై వారి జీవితముల నడుప 


1, బృవాదారణ్యకో పనిషత్తు VI-8-82. 
2, కేనోపనిషత్తు ₹14ర్‌, 


హిందవభర్మ వాహినీ 


వలయును. బహుకాల పరంపరాగతముగ హిందూ బేశ 
మున చనేకమహోవాహినిగ (పవహించుచున్న ధర్మము 
యొక్క. లక్షణ మెటిదో, అది యే కాలమున నెట్టి 

6 A) 
విశాలరూపము దాల్చెనొ గమనించుట యావళ్యకము, 
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“ఒక విధముగా భేదము చూపవలసినమెడల, 
ఆధ్యాత్మిక విజ్ఞానము సమన్వయమునకును, భాతికహేతు 
జ్ఞానము విమర్శనమునకును  నెక్కుడుగ గడంగును, 
మొదటిది యావద్విశ్య్వమునకు సంబంధించిన త్త సనిచా 
రణము సలుపును, ఆ విచారణము ఒక విశాలభావనా 
దృశ్యమునందు సకలవస్తువుల యుత్స త్తిని సర్యయుగముల 
చరిత్రను, సమ_స్పసృష్టాయొక్క విలయమును సమ(గముగ 
దర్శించును, రెండవది పా్రపంచిక స్థూలవిషయములను 
(పత్యేకముగ పరిశీలించుచు నెక పతను సంఫూర్లతను 
గుంర్తింపదు. హైందవతత్త్వ వేత్తలు జగత్తునుగురింది 
సర్వాతీతమును విశ్వజనీనము నయిన యాదర్శముల 
వ్య క్రపరతురు విశేషముగ భావపిపంచమున విహరించి 


లి 


నవ్య ఖారతోదయము 


యందరాని యాశయముల నాళించుచు లోకములో 
శుష్క భాంతచిత్తుల సంఖ్య "పెంచుచున్నా రను నాకే 
పణమునకు గురి యగుచున్నారు, పాశ్చాత్యజ్ఞానులు 
చాలవరకు (పతివస్తువును విడదీసి (ప త్యేకముగ పరిశీలిం 
చుచు ఫలమునుబట్టి వస్తుత_త్త్వమును నిర్షయింతురు. 
తము పరిశోధనయందు పాశ్చాత్యులు ఇంద్రియజ్ఞాన 
మున్కు హాందవులు ఆత్మజ్ఞానమును పురస్క_రించు 
కొందురు.) * అని పండిత రాధాక ఎ్రషన్‌ "తలుపు 


1, The speculative mind is more synthetic, while 
the scientific one is more analytic, if such a distin- 
ction be permitted. The former tends to create 
cosmic philosophies which embrace in one compre- 
hensive vision the origin of all things, the history of 
ages and the dessolution and decay of the world. 
The latter is inclined to linger over the dull parti- 
culars of the world ‘and miss the sense of oneness 
and wholeness. Indian thought attempts vast, ime 
personal views of existence, and makes it easy for 
the critic to bring the charge of being more idealistic 
and contemplative, producing dreamy visionaries 
and strangers in the world, while western thought is 
more particularist and pregmatistic. The latter 
depends on what we call the senses, the former 


ఛో 


హైే౦దవధర్శ్య వాహినీ 


= 


చున్నాడు, మానవ(పకృతియందు నిం గియజన్యజ్ఞాన 
మును మించి యాతీ శ్రయవిజ్ఞానము సూత్యతరదృష్టిని 
గలిగి వస్తుల బాహ్యూవిభేదమును గాక వాని యంతర 
మున పరస్పరసంబంధముతో వెలయు నై_క్యతను గాం 
చును, హిందూత _త్త్వజ్ఞులు ఇట్టి దివ్యదృష్టితో సర్వము 
నందు సమన్వయము కనుగొన గలిగిరి, నరీరపోపష ణ 
కావశ్యకమయిన సమ_స్త పదార్థముల ననాయాసముగ 
లభింప జేయుచు నార్య బుపి.పుంగవుల కృషీయంతయు 
భాతికవస్తుసంపాద నమునకు గాక యాధ్యాత్స్మిక ధర్మలా 
భమునకు వినియోగించుటకు తోడ్పడిన భారత బేశము 
పుణ్యభూమి యనుటలో నాశ్చర్య మేమి? హీందూధర్శ 
మెట్టి తగగతులకు చోటియ్యని యొక మతముగా నెంచ 
దగదు; వివిధ శేణులకు జెందిన భిన్న మతములను పరస్ప 
రసంబంధము*ోనికి చెచ్చు నాధ్యార్శిక సమన్వయ 
వీధానముగ పరిగణింపవలెను, ధర్మ మను పదమే చేర్చి 
పట్టుకొనుట యని యర్థమిచ్చు సంస్కృతీ శేబ్దమునుండి 


presses the soul sense into the service of speculation 
న Radhakrishnan: Indtan Philosophy Vol, =p. 81. 


టి ల్‌ 


నవ్య భారతోదయము 


యుత్సన్న మయినది, పాందవధర్మము మొదటినుండి 
నేటివరకు భిన్న మతములను సమన్వయపరచుచు తదవ 
లంబకు లయిన వివిధజాతుల నంతర్భు కొము గావించు 
టకై సలివిన ముఖ్య(ప్రయత్నముల పరికించి దాని పరి 
ణామ(క్రమమును జూతము. 


వైదిక సమన్వయము, 


ఆర్యులు హీందూ దేశములో ప౧జాబు అనబడ్యు(పదే 
శమును (పధమమున నా(క్రమించి యాదివువాసుల 
వశపరచుకొని వారితో నెట్టి కలహములు కలుగకుండ 
(ప్రశాంత పరిస్థితుల నెలకొొల్సి సుఖముగ జీనించుచుండిరి, 
పంచోపనదులు గలిగి మహాజీవనదులలో నొకటిగ (బసిద్ధి 
జెందిన సింధునదితోడను వివిధవృతలతాదులతోడను 
శోభిల్లుచు, పరిసరహి మాలయగభీరదృ శ్యములతో విల 
సిల్లుచు పంజాబు దేశము నాటి యార్యులదృష్టిని పకృతి 
వై చిశ్య్యముల వైపునకు మరల్పెను, సూర్యుడు దివ్య లేజ 
మును వెదజల్లుచు వారి చశ్ను వుల మిరుమిట్లు గొల్పెను, 
వాయువు పుష్పసుగంధముతో నిర్శలముగ వీచుచు 


౧9 అ 


హ౦దవధర్మవాహీని 


వారిశరీరము నొల్లాసపర చెను, పృధి( వివిధసస్య ఫలాదులను 
పిసాదించుచు వారి జిహ్వకు విందు గొల్బను, వ్య 
ములు నియమిత కాలములో కురియుచు వారికి విస్మయ 
కరములుగ నుండెను. ఇఘు సృష్టిలోని సకలమహా త్తర 
పదార్ధములు వారియెదుట నద్భుతశ _క్రియుతములుగను 
అమితప)'యోజన కరములుగను నిలచి వారియందు 
భ_క్తిగారవముల _ బురికొల్పెను. కృతజ్ఞతా. పేరితులై 
వారు వాని నన్నిటిని స్తుతించిరి. ఆకాశము, భూమి, 
అగ్ని, వాయువు, ఇం(దుడు;) వరుణుడి, సూర్యుడు, 
సింధుసరస్వతీనదులు, అరణ్యము మొదలగునవి యెల్ల 
పూజనీయ ములగు చేవత లయ్యెను, వానిలో నొక్కౌెక్క 
దానికి భ' కిపూర(కవందనము లర్పింపబజెను, బహు 
"దేవతారాధన వెలసెను, కాని యార్యుల హృదయ 
ములు గభీరత చెందినకొలది, వా రాధ్యాత్సికముగ 
మహోన్న తస్థితి బడసిరి, భిన్న చేవతలు తమతో సంబం 
ధము లేకుండ ప్రత్యేకము నున్న వను భావము నతి(క్ర 
మించి యవి యన్నియు తమతో నొక విశుజనీనా శయ 
దా్యారమున సన్నిహీతసంబంధము కలిగియున్న వను 
భావము క్రమేణ బడయగలిగిరి. పిపంచము భిన్న వస్తు 


౧౧ 


నన్యఖారతోదయమ్లు 


వృుల సముడాయము గాక యనో్యోన్యసంబంధముళో 
చరించు వివిథాంగములు గల శరీరమువంటి దని వారు 
గహించిరి, జగత్తున న్య _క్షమగు శక్తులు భిన్న ములు 
గాక యేకమహాశ కి యొక్క. వివిధప కాకము లని వారు 
గమనించికి, బుగ్వేదమునందు పర్యబహ్మాము తన్ను 
గూర్చి యీ విధముగ చెప్పుకొని నట్లు గలదు, “ఓ 
వుహాజనులారా! విశ్యమంతయు రూపము డాల్చుటకు 
ఫూర్వమె నే నుంటిని, నేను విశ్వవిభుడను. సర్విసృష్టికీ 
నేను హేతుభూతుడను. సమ సె స్తెశ్ళర్యమునకు నేను కారణు 
డను ప ప౦దాత్తను, బిడ్డలు తండడివై నాధారపకునటుల 
మానవు లెల్లరు నావంకశె మరలుదురు గాక! సర్వపా? 
ణులు సుఖముగ జీవించుటకు వలసిన శక్తి నియ్యగల 
యాహారపానీయము లెల్ల నమర్చునది నేనే,” * ఈ విధ 


1. అహాంభు వం వనునః ఫూర్వ నస్పతిరవాం 
ధనాని సంజయామి శళ్వతః | 
మాం వావచ్చే పితరం నజ నవోహం 


దాశుషే విభజామి భోజనం । 
బుశ్యేదము. శా 48, 


A. 


హ౦దవధర్మవాహిని 


ముగ ॥ నార్యబుషులు వేదకాలముండె సృష్టిలో 'నేకత్వము 
నిరూపించిరి. ఏ విధముగా బహుచదేవతా రాధన క్రమ 
ముగా నేకపరబిహనోపాసనగ పరిణమించెనో యిం చుక 
చూతము, వేదమునందు ఆర్యులు కొన్ని చోట్ల వరుణు 
డును, కొన్ని చోట్ల నగ్నియు, కొన్ని వోట్ల నిందు డును 
సర్వ దేవతలలో జేేహములుగ చెప్పిరి తరువాత సకల 
దేవత లేశేశ్వరునకు లోబడి నడచుకొను నట్లు పరిగ'ణిం 
చిర, ఆ యొక్క_డయిన పర మేళ్యరుని విశ్వకర్శళా, బృహ 
స్పలతి, ప్రజాపతి, హిరణ్యగర్భుడు మున్నగు నామము 
లతో వ్యవహరించిరి, సర్వగతమై సమ_స్ట్థకార్యములకు 
కారణభూతమై యున్న పాంణళక్తి వారికి విస్సప్టముగ 
గోచరించినతోడ నె, ఈశ్వరుడు విశ్వాతీతు డై బాహ్యా 
మునుండి పాలించు పభువువలె గాక స ర్వాంత ర్యామి 
యై ప్రాాణస్వరూపుడుగ జగత్తునం దున్నట్లు దర్శించి 
యా పాొణస్వరూపమును “సత్‌ * అని వీలచిరి, దానిని 
అగ్ని; యముడు, మాతరిస్యాక అను వేగళో కూడ 
సంబోధించిరి చేవాదిచదేవుడుగను సర్వభాతికళశక్పులకు 
నధిపతిగను వేర్కొనబడిన పర మేళ్య్వరుడు సర్యాంతర్లతు 
డును ప్రాణస్వరూపుడును సృష్టిస్థితలయ కారణుడు 


౧3 


నవ్యభారతోదయము 


ఒడ్ల జీ భన 9) 
నయిన సత్యస్వరూపుకుగ పరిణమి ల్లైను; (బహ౯ అని 
వీలువబటజెను, “ఏకమ్‌ సద్వి(పా బహూుఛాొ వదన్తిో 1 అని 
ఘంటాపదముగ నుడువబడెను, బహుచేవతాభావము 
ఏ శేశ్వరభావముగను, వ శేశ్వరభావము (బహ్మభావముగను 
మారెను, “డ్యాః” అను చేవత భాతికజగత్తునకు నధిపతి 
న్కు వరుణుడు నె లికజీవనము నెలకొల్సు న్యాయస్వ 
రూపుడుగను, ఇం(దుడు దేశాకంిచముణమునకు తోడ్పడు 
నివదె నముగను, ఈ (తివిధముల మరికొన్ని చేవతలును 
వేర్థానబడెను. సీమ్ముట వాని కన్నిటికి (పజాపతియొ లేక 

ఆ 
మరొక దెవమో నియంతగ, నేర్చరుపబడెను. తువకు 
సర్వ దేవతలు వకమేవాద్వితీయుడగు పర(బహ్యమునందు 
నంతర్గీనము చేయబడెను. ఇషు బావ్యాబహుత్య పరిల్సీ 
లనద్యారా తదంతర్గతమగు ఏకత్వము వై దికార్యులు 
౧ ‘ యా 
నిరూవీంచి [పథమసమన్వయము సాధించిరి, 2 


i బుగ్వేదము, [-(164_46. 


2. “In India they reached monism on a more 
philosophical path, seeing through the veil of the 
manifold, the unity which underlies its’ 


నొ, Radhakrishnan: Indian Philosophy Vol. గార, 98 


a 


హెందవధర్శ్మవాహీని 


ఉఊపనిషత్సమన్వయము 


పంజూబునుండి ఆర్యులు కొందరు బయలు చేరి (నాగ్భా 
గములందు వ్యావీంప జొచ్చిరి, వారిలో కౌరవులు, 
పొాంఛాలులు అని పిలువబడు ముఖ్యజాతు లేర్పడెను, 
ఉ_త్రరహిందూస్థాన మంతయు నా(క్రమించుకొొనిన పిదప, 
వారు వింధ్య పర్వతములు దాటి దవ్నీణ దేశమందు (బవే 
శించిరి, గొప్ప రాజ్యములు స్థాపించిరి. వా రింత యుచ్చ 
స్థితికి వచ్చుటకు కొన్నివండల సంవత్సరములు పశ్లైను, 
(శ్రీస్తుపుట్టుటకు వాల శ తొబ్బముల పూర్వమె వారు సకల 
రాజ్యమ్రైభవములతోను (ప్రాపంచిశకై శ్వర్యములతోను 
స నాలం వారి లె "కి కాధిక్యతికు వారి ధర్గజీవ 
నము ముఖ్యముగ దోడ్పజెను. (పేమస్వభావముతో 
వారు ఆదిమనివాసులతోడను తమకంశు ముందుగ చేశ 
మున (బవేశించి రాజ్యము లేలుచు నాగరికత జెందియున్న 
దాివిడులతోడను మెలగుచు నెల్లరను హిందూధర్మము 
నందు (బవిషస్టుల చేసిరి, వారి థార్భికద్భష్టి "వేద కాలము 
నందువలె తరువాతను [కమ్ముక్రమముగ గభీరత జెందుచు 
నూతన సమన్వయనిధాన ము వెల్లడింపగలిగెను, తన్ఫ్మూల 


౧౫ 


నవ్యభారతోదయము 


మున వారు తవులో తాము అన్యోన్య (పేమతో వరిం 
చుటకును, ఇతరజాతులణతో నమితసఖ్యముగ జీవించు 
టకును సాధ్య మయ్యెను. చేద కాలమున వారు సహజసరళ 
మార్గముల దై వోపాసన సలిపియుండినను, అటుపిమ్మట 
వారియందు కర్మతిత్సరత హెచ్చి యజ్ఞ యాగాదులు 
(పబలెను, అవి జూవించుటకు (పత్యేకముగ పురోహితు 
'లేర్పడిరి, వివిధకర్మకాండలను వివరించు (చాహ్మాణము 
లను [గ్రంథములు రచింపబడెను, మరియు మం్మత్రతం(త 
ములతో గూడిన భూతవై. ద్యములు వెలసెను. శీవలము 
వృత్తులకొరకు వేద కాలమున నేర్పడిన వర్ల భేదము వంశ 
పరంప రాగతము కా జొ చచ్చెను, ట్విజు లగు బ్రాహ్మణ 
తతియవె శ్యులలో మాత్రము వర్ల కుడ్యములు దాట 
నలవిగానివిగ (బాహ్మణకాలము నాటికి స్థిరపడ లేదు, 
వర్ల సంస్థయొక్క- మూలో దేశము మరపునకు వచ్చి వర్ల 
విభజనమునందు పాటింపవలసిన సమత్వసవాకార భావము 
లంతరించుచు భిన్న నర ములందు వైరము లతిశయిల్లేను, 
ఆదిమనివాసుల యుద్రారణప్రియత్నము లేకపోయెను, 
శూ(దు లుత్తమధర్మమునకు దూరు లయిరీ, అ(గవర్ష 
ములవారు నిమ్నావర్శములవారిని హీనముగ జూడ మొద 


ళ్‌ ప 


పౌందవధర్మవాహీిని 


లిడిరి, జ్వేషములు పిబలెను, (బాహ్మణులలో రొంత 
యున్నతజీవనము వస్థల్లె ననాట వాస్తవము, అనుదిన 
దై వోసాసనము, ఆ(శ్రమానుగతమయిన త్యాగజీవనము 
మున్నగు థార్మిక నిష్టలు వా రనుసరించుచుండిరి; కాని 
సగంవిషయమునె జూచుకొనుచు తోడిజనులకు తాము 
నిర్వ ర్రింపవలసిన విధుల నిర్వ ర్తింప జాలకుండిరి, ఎల్లరు 
కర్ణకలాపమున మునిగిరి. సంఘము శిధిలమగు చుండెరు, 
ధరోగ్దద్ధరణ మవసర మయ్యెను. మహాపురుషులు కొంద 
రిందులకు గడంగిరి. జనుల దృష్టిని చాహ్యామునుండి 
యంతరమునకు (ద్రిప్పీ వారు తమ యాధ్యాత్మిక స్వభా 
వమును గుర్తించు నట్లు చేయుటకు నాటి యార్య బువి. 
పుంగవులు చేసిన జ్ఞానబోధలె యుపనివక్తులు, వానిలో 
ఈశ, కేన, కఠ, పిశ్న, ముండక, మాండూక్య, లెత్తి 
రీయ, ఐతరేయ, చాందోగ్య, బృహదారణ్యక, కాపీ త్రకి, 
“శ్వేతాశ్వతర ఉపనిషత్తులు పండెండుమాతిము (పాము 
ఖ్యత వహించెను, ప్రపంచమున వివిధ లౌకిక ధార్మిక 
కర్ణ లొచరించుచు జీవింపవలసీయున్నను, జగడాభారు 
డయిన సచ్చిదానందస్వరూపుని మానవులు మరువ దగ 
"దనియు, వారు 'బావ్యానిష్టలతో పొటు వాని పవిత్రత 


(3] తిక 


నవ్య భారతోదయము 


గాపాడు విశుద్ధజ్ఞానము గడించుట. యత్యంతావశ్యక 
మనియ్యు హృదయపరివ రృనమునకై పాటుపడుట పరమ 
విధి యనియు నిరూవీంచి యాంతరికజీవనలతణముల నుప 
నిమత్తులు స్పహ్టముగ వివరించెను, అంతరమునకు జని 
తరచి చూచిన కొలది మానవజీవితము సూత్ముతరమును 
ఆధ్యాతి రకము నగుచు బావ్యామునకు పరిమితముగ 
గాన్నించినను నంతరాళమున వాస్తవముగ ననంతమై 
యున్నట్టు గోచరించును. ఈ యనంతజీవమును పరమా 
త్మయనియు, అది జగత్తున వ్యక్త మగుటలో సీమాబద్ధ 
మగు శరీరమును దాల్చుటచే పరిమితముగ గాన్పించు 
నప్పూడు జీవాత్మ యనియు వీలువబడుకు. మానవ్రున 
కొక శరీరము కల దని సామాన్యము తీలంపబడును. 
శాని వాని స్థూల చేహమునకు నంతరమున నింకను 
నాలుగు సూత్యుశరీరము లున్నవని కనుగొనబడెను, ఈ 
యయిన శరీరములు పంచకోశము లనబడును. చై కీ 
కొనబడునది యన్నమయకోశ మని, దాని యంతర 
మున నుండునది [పొాణమయకోశమనిి దాని యడుగున 
నుండునది మనోమయకోశ మని, చేని కావలయుండు 
నది నిజ్ఞునమయకోశ మని చొని కీంకోను మించి యుం 


మల 


పొందవధర్మవాఫ్‌ని 


ఢథునది యానందమయకోశ మని, (పత్యంతరకోోశము 
దానిపై నుండు కోశములం దిమిడి యుండి పరిశీలించిన 
ద్యోత మగు నని, తె త్తిరీయోపనివత్తునందు వర్ణింప 
బడెను, “వా స్తవము ఈ శరీరము నశరము; మృత్యు 
వున కధీనము కాని యది యనశ్వరమును అశరీరము నగు 
నాత్మ యధిష్టించు స్థానము.” 1 అని చాందోగో్యోపని 
వత్తునందు చెప్పబడెను. మనుష్యుడు తన భౌతికశరీరమం 
దిమిడియున్న యాఖ్యాత్మికళక్తులను క౦ిమకంిమముగ 
గుర్తించిన కొలది నుచ్చతరజీవనముల బడయును, 
పంచకోశములలో నొక్కొ_క్కటి యొక్కొక్క_ విధమగు 
ననుభవము సమకూర్చును గాన నన్నిటి యాధారమున 
క్రమోన్నతి జెందుచు జీవించినప్పుడే, మానవుడు సం 
పూర్ణవికాసము గాంచగల డని నిరూవించి యుపనివ 
తులు జీవనమున నొక గభీర సమన్వయమును నెల 


1. మర్యం వా ఇదం శరీరం, ఆ_కం మృత్యునా; 
తద స్యా మృత స్యా శరీర స్యాత్మ నోధిష్టానం, 
చాందోగ్యోపని వత్తు (దా 


(౧౯ 


నవ్యభారతోదయము 


కొల్చైను.! కేవలై హికజీవనమె నర్వమని తలంచి 
యందు నిమగ్న లయి యు తృమభార్మికజీవనము బడయు 
నాకాంతు లేని వారికి “ధరం చర...ధర్మా న్నప్రమది 
తవ్యమ్‌ 2 అని యుపనివత్తు ఆదేశ మొసంగుచున్న ది, 
కాని ఈశ్వర వేరితు లగుచు (ప్రాపంచికజీవనము (శ్రద్ధతో 
గడపుటయీ మానవుల కాదర్శముగ జూపబటెను. 
“పిపంచమునే నేవించువారు కారు చీకటియందు (పవే 


1. Man is higher than all other aspects of the 
universe, and his destiny realised when he becomes 
one with the infinite. Nature has life concealed in it, 
and when life develops, nature’s destiny is fulfilled. 
Life has consciousness concealed in it, and when it 
liberates consciousness, its end is reached. The 
destiny of consciousness is fulfilled, when intellect 
becomes manifest. But the truth of the intellect is 
reached, when it is absorbed in the higher intuition 
which is nsither thought nor will nor feeling, but yet 
the goal of thought, the end of will and the perfec- 
tion of feeling, When the finite self 262103 the 
supreme, the god head from which it descended, the 
end of spiritual life is reached. 


నో, Radhakrishnan: Indian philosophy Vol. J—p. 208. 
2, తె ఫరీయోపనిపత్తు I-ll 


శీ 
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శింతురు; పర మేశ్వరునియంటే లగ్న మయినవారు అంత 
కంబ చనెక్కు_వచీకటిలో (ప వేశింతురు.” 1 “ఏకకాలము 
నె పర మేశ్వరుని (పపంచము ననుసరించువాడు (పపం 
చముద్వారా మృత్యువును జయించి పర మేశ్వరుని 
మూలమున ఆమృతత్వము బడయుకు*” 2 (పాపంచిక 
కార్యములందు పర మేశ్వరసాన్ని ధ్యానుభవముబడయు కు 
యు త్తమ ధర్మ్శసాధనగా కనపరచి కర్మనిరతు లయి 
యాధ్యాత్మికజీవనము లేక పరస్పరవిద్వేవములందు దగు 
లఈ్క-ని ఇాంతిళూన్య మగు శుష్కస్వార్థ జీవనము గడపు 
చుండిన నాటి జనులందు నావశ్యకమయిన చి త్తసంస్కా 
రము కలిగించుటకు తోడ్పడిన యుపనిషశ్సమన్వయము 
అత్యంత శ్లాఘా పాతిము, ఎవ్వని తెలిసికొనజాలక' 


1. అన్షం తమః (ప్రవిళ ని యే అసంభూతి ముపాసతే. 
తతో భూయ ఇవ తే తమో య సంభూత్యాం రతాః 
ఈశోపనిషత్తు 12. 
2. సంభూతిం చ వినాళం చ యస్త బ్వేదోభయం సహ 
వినాశేన మృత్యుం తీర్తా నంభూ త్యామృత మశ్ను తే, 
ఈళోపతిషళత్తు 14. 


అలిగి 


నవ్యభారతోదయము 


మాటలె గాక మనస్సు కూడ మరలివచ్చునో యా పర 
బిహ్మముయొక్క-_ యానందము ననుభవించినవాడు 
ఎప్పుడును భయపడడు; ఎర్తానికిని భయపడడు.””* మన 
స్ఫుకంశు సూతుఘుతరమైన విజ్ఞాన నేత9ము తెరచి మాన 
వులు బహ సామా తరము బడసి  నిర్భయమైన 
యు త్రమజీవనము గడపుటకు నుపనిషద్కోధ యెంతయు 
నుపకరించును. 


భగ వద్దీతా సమన్వయము 


ఉపనిషత్కాలము తరువాత నుపనిషత్తులు బోధిం 
చిన బివ్మాజ్ఞానము విస్మరింపబడెళు. 'వేదయుగము 
గడచినతోడ నె వర్ణ భేదము వికృతగూపము దాల్చి యన 


1. యతో వాచో నివర్తన్నే అపా్య_స్య మనసా సవా 
ఆనందం బంవ్మాణో విద్వాన్‌ న బిభేతి కదా-ద నేతి, 
తె శ్లీరీయాపనిషత్తు 1[-4 
యతో వాచో నివర్తన్తే అ ప్రాప్య మనసా సవా 
ఆనందం బ్రవ్మాణో నిద్యాన్‌ న బిభేతి కుఠళ్చ నేతి, 
తె శ్లిీరీయోపనిషత్తు 1-9, 


శివి 


షం ౦దవధర్మవాహీనీ 


ర్ధ్థదాయక మయి నటులనె, పనివషద్యుగము  ముగియ 
a వర్ల భేదమువలని యరిషములతో సూత యుగ 
మున తిరిగ సంకుచితజీవనము వి స్థరించెను. గృహ్యాసూ 
తిములు, ధర్మసూత ములు మొదలయినవి రచించుచు 
బాహ్మణులు తమ వర్ష మునందు కొన్ని యు త్రమము 
లయిన సాంఘీకనియమములు, జీవనవిధులు మున్నగు 
కట్టుబాటులు (ప్రవ ర్తిల్ల జేసిరి కాని బవ బేవతల నారా 
ధించుచు సంకీథ ధర్మమున _తీగులొనిరి, కర్మకాండ 
హెచ్చెను. కులకట్టుచాటులు పాటించుట సీతి యయ్యెను, 
బాహ్యానిష్ట మోాతుసాధనముగ పరిగణింపబడెను. కొన్ని 
' యున్నత నూతన ధార్మికభావములు సూత)యుగములో 
వెలువడినవి; కాని యా కాలమున దేశము అజ్ఞానతిమి 
రముచే నావరింపబడెను. ఇది పటాపంచలు చేయుటకు 
గాత మబుద్ధుడును మహాపరుడును పాటుపడిరి. ఉపనివ 
తుల పేరు చెప్పకపోయినను అవి బోధించిన పద్ధతినె 
గాతమబుద్ధుడు ధర్మమును విపులార్థమున [ప్రచారము 
వేసి జ. యథార్థనీతినర్త రను వ. తీవిముగ 
పాటుపజెను, అతని ప్రయత్నములు కొంతవరకు ఫలిం 
చెను “అప్పటికి కొలదిపండీతులు మాత్రము (గ్రహించి 


ఎ? 


నవ్య భారతోదయము 


యున్న యుపనివద్విజ్ఞానము (పజాసామాన్యమునకు 
లభింప జేయుటకు బౌద్ధ ధర్భ్థము సాయపడెను* 1 (ప్రజ 
లనేకులె గాక తుదకు చక్రవర్తులు సయితము బౌద్ద ధర 3 
మవలంబించిరి. మార్యసామ్రాజ్య(పతలిభ కాచక్రవర్తులు 
కొనపరచిన యౌాదార్యమె కారణము. కొని కాల(క్రమ 
మున చౌద్దులలో ధర్మము శీ శించెను; మూఢత్యము తల 
యె త్తెను, బుద్ధునకును ఆతని (పథమ శిష్యులకును గల 
ధరో త్సాహము వారి తరువాతి యనుచరులలో తగ్గాను. 
బౌద్ధసంఘుమున సర్వమానవులు చేరుట కవకాశ ముండు 
టనే, సామాన్య మూథ జనులు కూడ నందు (బవేళించి 
నికృష్ణాచా'రములు వ్యాపింప చేసిరి, బౌద్ధ భిక్షువుల 
సన్యాసజీవనము విజ్ఞాన వంతులకు వెగటుగా నుండెను, 
వేదములందు (ప్రభవించి యుపనిషత్తులందు వి స్టృతి 
గాంచి వంశ పారంపర్యముగ వచ్చుచుండీన ధర్మ ధారను 
_తెంచుటకు శరన ౦(పదాయము యత్ని౦చెనుం ధర్మజు 


1. Buddhism helped to democratise the 1110, 
sophy of the Upanishads, which was till then con- 
fined to a select few. 


నొ Radhakrishnan: Indian phtlosophy. Vol. Z. P. 471 


YY | 


పహందవధర్మ్శ్మ వాహిని 


లది సహింపకుండిరి. అడ్డు లేర్పడిన, వాలిని దొలగించుచు 
ధర్భవాహిని నిరంతరాయముగ (ప్రవహింప జేయుట 
విధాయకము గదా? పూరజ్ఞాన 'మెప్పటి కప్పుడు 
తుడిచి వె చినచో, మానవాభివృద్ధి సున్న యగుటకు 
సంశయ మేమి? మహోప్‌రుని యుద్య మము కొంత 
(పయోజనకరముగ నుండి నేటివరకును దేశములో నిలచి 
యున్నను, పిచారము లేక ఫొలదిమందిలో నిబద్ధమై 
యప్పటి దు స్తితి తొలగింప జూలకుండెను. ేశములో 
నొక వంక వ్యా_ప్పము లై యున్న మూ ఢా చారము 
లకును శుష్క-_కర్మకలాపములకును దోడుగ నింకొక వంక 
నాగ్టికజీవనమును పామరత్వమును చెలశే7ాకు, కర్ణ 
నిమగ్నతకు ఫలావేక్ష&యు, అహం కారమునకు క కృృత్వ 
బుద్ధియు,నా స్తికత్వమునకు స్థూలదృప్టియు కారణములు 
(పతిమనుష్యు డేవో కొన్ని కార్యములు చేయక తప్పదుం 
జీవనలక్షు.ణమె కార్యమ-ల నిర్వహించుట, కాని యవి 
మానవునకు సహజములుగ నుండవలెను. అప్పు డవి 
సులభముగను నిరాడంబరముగను గావింపబడును, విత్త 
నము మొల కెత్తి వృతు మయి ఫలపుష్పుముల నొసంగు 
నప్పుడు కాన్నించెడు స్వాభానికవికాసము మానవుని 


[7] ఎన 


న్య భార తోద యము 


నుండి కూడ 'వెలువడవలెను, వాడు స్వశక్తులకును అభిరు 
చులకు ననుగుణముగ కార్యములు సలుపునెడల, అవి రమ 
ణీయము లయి శుభకరములుగ నుండును, ఫలాచేతు 
వాని న్వభావమునకు విరుద్ధముగ వానిని నడవీ కృతిమ 
జీవనము వర్ధిల్లు జేయును, ఆ జీవనము దుఃఖభూయిష్ట మె 
చాధకరముగ నుండును. ఉత్సావాపూరిత మగు సహజ 
జీవనము నిప్కామకర్ధమువలన జనించును. మను 
ష్యుడు ఫలమును కోరుకొనకయే కర్మను చేయవచ్చును; 
శాని క_ర్హ్ఫృత్యము తన కారోవించుకొనునెడల సవాం 
భావపూరితు డై యితరుల హీనముగ జూచును, అట్టి 
వాని మూలమున బహుజనుల కపకారము కలుగును, 
వాడు తన పురో వృద్ధిని భంగపరచుకొనును. వాడు పృధి 
విపె జన్మించుటకు గాని సద్బ్బుద్దిని కలిగియుండుటకు 
గాని ధర్మ కార్యముల నిర్వహించుటకు గాని తానె 
కారణుడు గాడు, నీటిజల భూమినుండి యుద్భవిల్లి ప్రవ 
హించునట్లు పతిమానవుని జీవితము పుడమివై జనించి 
వృద్ధి జెందు చున్నది, కనుక మానవుడు క _ర్హృృత్టము 
విడనాడవలెను, కర్తృత్వ విసర్షనముతో సులభముగ 
నిగర్వి యయి నిరంత'రాభివృద్ధి చెందగలడం, సర్వజీవులును 


ఎక 


హి ందవఖథర్మ వాహిని 


సమ స్తసృష్టియు నెవ్వీని మమహాశకివలన పిభవించి 
పోషింపబడు చున్నవో యా పరమేశ్వరుని నాశియించి 
జీవించుటమూలమున మానవుడు అహాంకారము విడిచి 
నిప్కా మబుద్ధితో కర్భముల నాచరించుచు పవితి 
జీవనమున దినదినాభీవృద్ధి గాంచుట సహజము, కావున 
"కార్యము లందు నిప్కా-మ్యతయు, జ్ఞానమునందు నిరహాం 
కారమును వహించుటకు మానవుడు భగవదాధీను 
డగుచు నిర్మలభ క్తి నలవరచుకొనవలె నని యుద్చోధిం 
చుటకు, సూ) యుగ వై పరీత్యము గాంచిన పాజ్ఞలు 
పియత్నించిరి. భగవద్గీత యట్టితరి వెలువడిన యొక 
యుద్గింథము. కర్శమునకు ను, జ్లానమునకును, భో కికిని 
గల పరస్పరసంబంధము జూపి ధర్మజీవనము శుమ్క-కర్మ 
మునందు గాని మెట్ట వేదాంతమునందు గాని మూఢ 
భో క్రియందు గాని లేదని నిరూపించి జ్ఞానభ _క్రీకర్మమార్ష్న 
ములకు భగవగ్గత సమన్వయము బేకూర్చిను, “ఎవరు 
నాయందు భక్తి గలిగి హృదయపూర్వకముగ నన్ను 
భజించెదరో వారికి నన్ను పొందగల నిశ్చలజ్ఞానము 
పసాదించెదను. వారియెడ నవ్యాజ[వేమ గలిగి వారి 
హృదయములందు నేను వసించి పికాశనమూన మగు 
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నవ్యభారతోదయము 


విజ్ఞానదీపముచే నజ్ఞానాంధ కారము పార(దోలుదుము.ో 1 
ఆని [శీకృషభగవానుడు భగవద్లీతలో అగ్గునున కొసంగిన 
యభయదానము యథార్గధర్శజీవమునకు నిశ్చయముగా 
(పాతిపదికము. నిశ్చలభ_క్త్‌ విజ్ఞానమును విజ్ఞానము 
జీవనపథమును, బడయ జేయు నని బోధించి భక్తీ, జ్ఞానము 
కరము అను నీ తివాహినులను సంగమింప జేసి యొక 
యు_తత్తమసమన్యయము స్థావీంచుటచే భగవద్షీత హిందు 
వుల పవితిగింథములలో నొకటి యగుటకును అన్య 
చేశస్థులచే గూడ పిశంసింపబడుటకును నగ్జ్ల మయ్యెను, 
భగవద్గీ తాబోధవలన పీందువ్రులందు మరల నవజీవన 
ముద్భవించి చేశాభ్యున్నతి చేకూరెను* భేదభావ 


1, తేసాం సతతయుక్తానాం భజతాం (ప్రీతిపూర్వక మ్‌, 
దదామి బుద్ధియోగం తం యీన మా ముపయాంతి తే, 
తేసా మే నుర మహా మజ్జ్వానజం తమః, 

చీ జ్‌ ఇ 
నాళశయా మ్యార్మభ"న* జ్ఞాన దీ కున భాన్వ గ స 
భగ వద్దీత, x10, 11, 


2, The author of the Bhagavadgita, with true 
speculative insight and synthetic power, initiates a 
new philosophical and religious synthesis which forms 


విర 


హిందవధర్మచాహిని 


ములు లేక వివిధమానవులు పరస్పరమైతితో సోదరు 
లవలె మెలగుటకును, పాతిమానవుడు (క్రమముగ సంపూ 
న్ల'భివృద్ధి నొంద గలుగుటకును ఆర్యులచే గన గొనబ 
డిన సమన్వయ సూ[తములు జనసామాన్యమునందు 
వ్యాపింప చేయుట క్రై మొదట భారత రామాయ ణేతిహాస 
ములు పండితులు రచించిరి. మహాభారతము వట్టి చారి 
తిక గాధనె తలుపుచుండినను, అది నీతిబోధకమును 
ధర్మపదాయకము నగు ను త్తమ సమన్వయ (గ్రంథ 
ముగ 1 పెంచబడె*. అందలి యొక పట్టున భగ వద్దీతే 
చేర్పబడెను. అటువీమ డైట వేదమునందును ఉపనివత్తు 
లందును భగవద్గీతయందును గల యు _తృమజ్ఞూనము విచి 
తివర్త నములతోను అద్భుతకధలతోను గూడిన విష్షు 
పురాణము, భాగవతము మున్నగు పు రాణములద్యార 


the background of the theistic systems of a later days. 
నో, Radhakrishnan; Indian philosophy, Vol. 1. P.481. 


1. The Bharata is the first attempt at affecting 
a reconciliation between the culture of the Aryans 
and the mass of fact and fiction, history and mytho- 
logy which it encountered. 
నొ Radhakrishnan; Indtan philosophy. Vol. 1. P. 480 


బిల్‌ 


నవ్య భారతోదయము 


మున సామాన్యబజనులకు లభింప జేయబడెను. చేశము 
నందు పండితులకును పామురులకును కూడ ధర్శ(పబో 
ధము కలిగి యెకమకత్య మేర్పడి ముందెన్నడు లేని 
మహోసంఘశ కి వెలువడెరు. సాంఘీకోపాసనకొరకు 
భ కొకూటములు వెలసెను. సాధారణజనోద్ధరణమున కై 
దేవాలయములు నిగ్మింపబడెను. దై వభ క్రీయు సంఘీభా 
వమును [పబలుచు హిందూధర్మము మష్రతోచ్య క 
నందెను, బుద్ధుడు బోధించిన యుత్కృష్టైదర్శముల 
స్వీకరించి బుద్ధుని నవతారపురుషునిగ గైకొని యా 
కాలమున హీందూధర్శము కనపరచిన సమన్వయ 
సామ్య [' మెంతయు 'నాశ్చర్యకరము. హిందూ దేశములో 
బొద్ధమశగము పి ల్యేకముగ వర్గిల్లుట కవకాశము లేక 
పోయెను. డాని శకేందస్థానము హిందూ దేశమునుండి 
వై నా దేశమునకు వమూర్చువలసి వచ్చెను, రాజకీయా 
న్నత్యము కూడ దేశమునకు సమకూరెను. గుప్త 
సామాజ్యము పతిస్టింపబడెకు, దానికి బాల సామంత 
రాజ్యము లేర్చడెను. నలందపరివత్తు స్థాసింపబడెను, 
భాసకాళిదాసాది కవీశ్వరులు, దండిబాణాది గద్యరచ 
యితలు, అర్యభట్ట |బవ్మాగుప్తాది శా స్ర్రజ్ఞలు, శిల్ప 


కిం 


చాందవధర్శ్మవాహీనీ 


నాట్యాదికోళాపపీణులు,భ క్రి పుంగవులు వివిధ మార్గముల 
దేశాభివృద్ధిని సూచించు మహోపురుషు లై విలసిల్లిరి, 
సిరియా దేశపు కై ? స్తవులు తమ ేశమున బాధింపబడి 
హిందూ దేశము నాశ్రయించి సుఖజీవనము బడసిర్‌, 
ఇట్లు సర్వతోముఖముగ హీందూ బేశము వర్ధిల్లి అసి 
యా ఖండములో నగస్థానము వహించి యావ(త్సపంచ 
మున మొదటి నాగరిక చేశముగ పిఖ్యాతి గాంచెను, 


తాంగ్యతిక సమన్వయము 


ఈ యున్న తస్థితినండి కొన్ని శ తాబ్బములవీవ్యాట 
పతనము తిరిగి పొొరంభ మయ్యెను, విదేశీయులు పలు 
వురు చేశములోనికి వచ్చుటవలనన్కు చేశమునం దై కమ 
త్యము లేకవోవుటవలనను సంఘము తిరిగి పతనము జెం 
'దెను. పూర్యపుచాన్నత్యము నెలకొల్పుటకు పునఃప్రయ ' 
త్నము జరిగను. 'తాంత్రికసాధకులు ధరొగద్ధరణమునకు 
గడంగిరి, అన్యజాతులతో డి సంఘర్ష ణములు, జీవితమున 
సంపా _ప్తము లయ్యొడు దుఃఖములుసప్టములు మున్నగు 
బాధలవలన జనులు నిశాళ జఇందుచుండీ3, సుఖమునం'బె 


కిం 


నవ్య భార,తోదయ ము 


గాక దుఃఖమునందును, శుభమునందె గాక యశళుభము 
నందును, మిత 9త్వమునం'దె గాక శతుంత్వమునందును 
ఈశ్వరసందర్శనము చేయగలిగి నప్పుడు గాని మానవుడు 
సమనస్కు డై (పశాంతముగ జీవింపనేరకు, కావున 
'తాంతికసాధకులు పిపంచవినాశ హేతువు లగు భూకం 
పములు, తుపానులు, వ్యాధులు మున్నగు బాహ్యావిప 
త్రులనుండియు కామ[కోధాది మానసిక పఏవృత్తులనుం 
డియు దూరముగ తొలగక వానియన్నిటియందు ఈశ 
రసంకల్పముల నె గాంచుచు భగవద్భ క్రిని పెంపొందించు 
కొనిరి. తత్సాధన గరపు మహోనిర్వాణము, కులార్ల 
వము మొదలగు 'తాంతి)కగ9ంథములు రచించిరి, భీక 
రత్వముతో * నిలయమునను, వ్యా మోహముతో పలో 
భనమునను (పత్యతుమగు శక్రస్వరూపమునందు మాతృ 
వాత్సల్యము (గ్రహింపబడెను. కామిను లెల్బరు జగన్మాత 
యొక్క. విభిన్నమూర్తులుగ దర్శింపబడెను భయంకర 
కాభీచేవియె మాతృచేవిగా పరివర్తన మొందింపబడెను, 
“భయానాం భయం, భీపణం భీషణానాం గతిః పాణి 
నాం, పావనం పావనానాం్యమ హో చ్చెఃపడానాంనియ నృ 


క్‌ 


హిందవధర్మ చాహిని 


త్వ'మేకం; పళేపాం పరం, రకుకం రకుకాణాంో! అను 
నది యుపాసనా మంతిముగ _ మహానిర్వాణతం(త్రము 
వెల్లడం చెను, పర మేశ(రుడు అతిభయంకరుడు అతిభ 
యానకుడు;ు కాని యూాయనే జీవులకు గతి పరవమపా 
వనుడు, సర్వోన్నతపదవుల నియమించు వాడు ఆయన 
యొక్క_డే, ఆయన సర్వ(శేమ్టుడు, మహారకుకుడు, ఇట్టి 
దృఢ విశా(సము జనులయందు పాదుగొల్పుటకు (పయ 
త్నింపబడెను, దేశమునందు నిశ్చలభ_క్రయు, శోధనలను 
వ్యా మోహములను అతీతింపగల సమన్వయబుద్ధియు పొడ 
సూవీ హిందూధర్య్హము మరల శక్తివంత మయ్యెను, ఈ 
కాలమున విచేశస్థు ల నేకులు హిందూధర్మమున స్థానము 
బడసిరి, వై షవ, శె వృశాశేయ సాధనలు (పబలెను, శంక 
రుడు రామానుజుడు, నీలకంఠుడు తవు యద్భుత తత్త్వ 
సిద్ధాంతముల పఏకటించిరి. అ ద్వెతప్రతిపాదకు డై శంక 
రుడు నాడు కనపరచిన సమన్వయసామర్థ ము వర్ణ నాతీ 
తము. షిక్రమశిలాపగిషత్తు (పత్యింంపబడి తాం తిక విజ్ఞాన 
మునకు కేంద్రస్థానమయ్యెను. పారశీకులు స్వ చేశమునుండి 


1. మవాోనీ ర్వాణత౦(శ్రము III-61. 


గ] ప్ర 


నవ్య ఖారితోదయము 


త్రరుమబడి హిందూ బేశమున శరణ్యము బడసిరి, జీవితమం 
దలి సమస్తావస్థలు ఈశ్వరలిల లని “తాం|గ్రికులు చెప్పుటచే 
సమ(గమగు ధర్మసమన్వయము చేకూరెను.తాం(తికసమ 
న్వయమె పురాణగాధలందలి భావగభీరతకు తోడ్చశడెను, 
హఠ రాజయోగసాధనలకు కారణ మయ్యెను, చేశమందు 
ధర్మజీవనము తిరిగి వికాసము గాంచెను. 


మధ్యమయుగ సమన్వయము 


ధర్మ మెప్పటికప్పుడు కాపాడ'బకుచుండినను, విచేలీ 
యులు తండోపతండములుగ దేశములోనికి (గుమ గరుచు 
ధరసమన్యను మరలమరల శ్రీషపరచిరి, మహమ్ముదియ 
దండయాత)లు (పారంభమై దేశమున సంవ్షభము 
బయలుదేరెను. పాొొణధనమానములకు రక్షణము లేక 
పోయెను. హిందూ'జేవాలయములు ధ్వంసము చేయబ 
డెను హిందువులు పలువిధముల బాధింపబడిరి ఈ 
నుహావిపత్తునందు వారు ఆత్టసంరకు ణార్భము కొన్ని సంకు 
చితపద్ధతు లవలంబించిరి, 'బాల్యవి వాహాములు పారం 
భించిరి, కులకట్టుకౌటులు ధృఢ పరచిరి, అందువలన విక 


ఖో 


హిందవధర్శ వాహిని 


సించిన జీవనము తిరిగి చాల ముకుళిత మయ్యెను, ఈ 
మధ్యమయుగములో మతసాంఘికరాజకీయాది సర్వవివ 
యములందు హిందువులు హీనస్థితికి వచ్చిరి కాని 
యు_త్తమధార్శిక భావము మహనీయుల హృదయము 
లందు చాగియె' యుండెను. బాహ్యాజీవనములో ననేక 
సమయములం దంత రాయములు కలుగుచుండిన ను, ధార్మి 
కభావము మాత మేకథారగ హిందూ దేశమున పవ 
హీంచె నని చెప్పకతప్పదు. మహమ్మదీయులు భగవంతు 
డొక్క డని ధృఢముగ నమదరు, ఆతడు సర్వనియంత 
మై మానవుల శాసించును గాన, ఆతని యాజ్ఞునువర్తు 
లై పిభువును సేవకు లనుసరించులాగున మానవులు 
మెలగవలయు నని మహమ్మదీయులు చెప్పుదురు, వారు 
ఈశ్వరుని సర్యాతీతునిగ గొహింతురు. కాని హిందు 
వులు ఆతనిని సర్వాంత ర్యామిగ దర్శింతురు, సృష్టిలోని 
బహుత్వీమునందు నేశేశ్వరుని గాంచునప్పుడు ఆతని 
యేకత్వమునుండి మాననునిదృష్టి మరలి బహుక్వమున 
తగుల్కొని బహుజీవతారాధన వెలయుట తటస్థిం 
చును. ఈశ్వరుని విశ్వాతీతునిగ ఛావించువారలకు నిట్టి 
భాంతి కలుగనేరదు; కాని వా రీశ్యరునితో ప్రత్యక 


3A 


శవ్యభారతోదయము 


సన్ని హితనంబంధము బడయ జాలరు. పరమేశ్వరుని 
యేకత్యమునకు భంగము కలుగనీయక సకలవిషయము 
లం చాయన సామా త్మారము బడయుట కర్తవ్య మని 
నాటి హిందూ మహమ్మదీయ సంఘర్షణ ద్వారమున 
హిందూసాధకులును మహమ్మదీయభక్కులును బాగుగ 
గు ర్తించిరి. అనేకత్వమునం చేకత్వము దర్శింపగల దృష్టి 
జనులకు లభించిన యెడల, వారు యదార్థ దై వభక్సులును 
అన్యోన్యమితుిలును వకవిశ్వకుటుంబీకులును కా గల రని 
వారు తెలిసికొనిరి, వారలో రామానందుడు. కబీరు, 
చైతన్యుడు, నానకు చాదు, నామచదేవు, తుకారాము, 
రామదాసు ముఖ్యులు, వారి కృపిమూలమున హిందు 
వులకును మహామ్మదీయులకును సఖ్యత సవుకూరెను, 
“పపంచమున రూపసౌందర్యమును జీవకళను చూచి 
నప్పుడు పపంచము నాకు భిన్నమగు రూపముతోను 
జీవముతోను పొడగట్టును. కాని (బ్రహ్మముగ దర్శించి 
నప్పుడు, దానిని వర్శించుటయె న్లో క సాధ్యము, సంబంధ 
భావము బవాత్వమును, ఆత్మ భావము ఏకత(మును 
(పత్యతము చేయును. (బ్రహ్మసా౭ా త్కార మైనప్పుడు, 
నా దృస్టీ బహ్మద్భస్టీ కూడ నగును, ఇట్టి దృ్టసమ్మే 


శిజు 


పయ౦ందవధర్మ వాహిని 


భనమునందు సత్యము ద్యోత మగును.””! అని చాదు 
భ కోపుంగవుడు బోధించినటులనె యా కాలపు సక లేతర 
సమన్వయకర్తలు బోధించి 'భేదమున అభేవమును దర్శిం 
చుసాధనను జనులలో వ్యాపింప జేసిరి, కొందరు మహమ్మ 
దీయచ([కవర్వులు సయిత ముదారస్వ భావమును మతసవా 
నమును బడయ గలిగిరి.  మొగలాయిచ్మకవ క్రి యగు 
బాబరు తన పుత్రుని నుద్దేశించి మరణ శాసనములో 
నిట్లు వాాసెను, “హిందూ దేశములో నేము తాౌవలంబ 
కులు గలరు, ఈ చేశపరిపాలనము రాజూధిరా జగు భగ 
వంతుడు నీ కనుగగిహించెను, కావున కృతజ్ఞుడ వయి 


1. When I look on creation as beauty of form, 
I see only form and beauty. When I look on it as 
life, everywhere I see life. When £ look ౧ it as 
Brahma, then indeed is Dadu at a loss for words. 
When I see it in relation, itis of bewildering variety. 
When I see it in my own soul, all its variousness is 
merged in the beauty of the Supreme Soul. This 
eye of mine then becomes also the eye of Brahma, 
and in this exchange of mutual vision does Dadu 
behold Truth. — Dadu. 

(From an article by Prof. Kshitt Mohan Sen 

“ in the ‘Visvabharatt’) 


ని 


నవ్యభారతోదయము 


యుండుము. నీ విధికృత్య ముల గమనింపుము. నీ రాజ్య 
ములోని జనుల మత విశ్వాసములను ఆభారములను 
సన్మానించుచు నిప్పతుపాతేముగ. వా శెల్లరికిని న్యాయ 
ము కొణుగ జేయుము ,...., వ మతేమునారి దేవాలయ 
ములను (ప్రార్థనమందిరములను నాశము చేయకుము,” 
గోమాంసభకుణము వాని గోవాత్య ని పేధించిన 
మవామ్మదీయచక్రవర్తులు కొందరు గలరు, జహంగీరు 
దర్భారునందు నొక హిిందూయాగి గారవింపబడుచుం 
డెను. పాజహను యొక్క. పెద్దకుమూరుడును పెద్దకుమా 
ర్లెయు 'వేదాంతశా స్త్రము బాగుగ పఠించిరి. అక్బరు 
హిందూమహమ్మదీయసమేశనమునకు బహు భంగుల 
పాటుపడెను. మహమ్ముదీయయుగములో కూడ సమన్వ 
యజీవనము వక్ణిల్లెరు కాన ఐరోపా దేశస్థులు [కొత్తగా 
"దేశములోనికి వచ్చి రాజ్యముల స్థావిం చరి. మహమ్ము 
దీయులతోడనె గాక వెంటన్‌ పాశ్చాత్యులతోడను సంఘ 
రణము పారంభ మాయె: నవయుగమున (పాక్పళ్చి 
మనాగరక తా సమన్వయము కూడ గావించుట యావ 
శ్యక మయ్యెను. 


రిరా 


ఛారత చరితా ధిక్యత 


ఈ నవయుగసమన్యయమున కుగూడ హిందూ బేశము 
ఫూనినది మొదలు, అది యావ(త్ప్సపంచవాసుల దృష్టి 
నాకర్షించినది. వారు భారతవగము సర్వ చేశసుల 

యె యె థి 
(శేయమునకు తోడ్పడు సంచేశ మొసంగ గల 
దని యాళించు చున్నారు. అధోగతి జెందియున్నను 
భారతవర ము ఈ కాలములో కూడ నిటి మహాగారవ 

యి | అ 
మునకు పాత్రమయ్యె ననిన నాశ్చర్యము గాదా! రాజ 
కీయముగను, ఆ ర్థికముగను, సాంఘీకముగను భారతవర్గ ము 
తిరిగితిరిగి నష్టము పొందుచునె యుంజేను, ఆ విషయము 
లకు సంబంధించిన చరిత) పతనాభ్యుదయములతో కూడి 
యుండెను, కాని హిందూ చేశ ముయొక్క._ యాధ్యాత్థిక 
చరిత్రము [కమోన్నతి చెందెను. “హిందూదేశ చరిత్రలో 
ముఖ్యమయిన భాగము, అది గాంచిన జ్ఞానవికాసము 


క్ష ర,తమెో* + _ అని సుపసీద చరిత కారు 
తెలుపు చరిత్ర అని న్నుప్రసిద్ధ చరి డు 


t. The most important branch of Indian History 
is the history of her thought. 
Vincet Smith 


రహా 


నవ్యభారతోదయ ము 


విన్‌ సెంటుస్క్యిత్తు చెప్పిన మాట యెంతయు సత్యము, నవ 
యుగమున భారతవర్ష ము మేల్కాంచె నని జయగానము 
చేయుచున్న విశ్వకవి రవీం(దుడు మాంద వధర్శజీవన 
మును గూర్చి యెట్టి విశ్యానపూకితమగు నభిపా9యము 
వెల్పడించుచున్నాడో యాలకీంపుడు. “ఛారతవర్గము 
(కొత్తకొ స సుతముల [(పబలాఘాత సుల నెన్నియో 
సారులు భరించె నని చరితవలన తెలియగలదు, కాని 
చందనతరువును కొట్టినకొలది నది సుగంధము నధికతర 
ముగ వెదజల్లును; అటుల నె భారతవర్గము గొప్ప సంఘ 
గణములకు లోనై నప్పు డెల్లను తన సత్యసంధతను (బహ 
సాధనను అన్నిటికంయె నెక్టుడుగ నవ్యతరరూపములతో 
వెలువడ చేసెను, అట్టు గావించి యుండనిపతుమున 
భారతవర్షము తనను కాపాడుకొన లేకపోయెడిది.”! యుగ 
యుగములనుండి మాంద వథర్మ వాహిని యెట్లు తెంపు 
లేకుండ (ప్రవహించుచు వచ్చెనొ యీ పీకరణమున 
చూపబడెను, పిపంచమున రోమనలనాగరికతయు 
(గీక్కు ల నాగరికతయు పూర్వ మొకప్పు డెంతో ఘనత 


1, శాంతీనికేతన సంపుటము [11=ఫుట 102, 


¥o 


పౌాందవధర్మవాహీనీ 


జెందినను (ప్రస్తుతము పూర్తిగ నంతరించినవి, హైందవ 
విజ్ఞానము వేద కాలమునుండి నేటివరకు చిరనూతనవికాస 
ముతో లేజరిల్లుచున్నది. పికృతము మరల మహాసమ 
న్వ ఊరూద్యమమునకు హిందూ జేశము గడంగినది. భార 
తీయులు తవు లోపములను దోషములను గాంచి సామా 
న్యముగ నిరుత్సాహము జెందుదురు. వారు తమ దేశ 
మందలి ధర్మవికా'సమును జూచి ధైర్యము వహింతురు 
గాక! “ఎవ రేపి కారముగ నన్ను ఉపాసించుచున్నారో 
చేను వారలను ఆలాగున నె యను[గహించు చున్నాను. 
నా మార్గమును మానవులు సర్వ విధానములచేతను 
అనుసరించు చున్నారు." అని గశ్రీకృష్వభ ౫ వానుడు 
అర్జునునకు భగవద్దీతయందు జేసిన యుప దేశమువంటి 
యుత్క్బృష్టవచనములు నేటికిని నాదర్శ సూతము లై 
హోందవు లనుధర్మజీవనమున ముందునకు నడపుచున్నవి, 
వా రనుదినసంధ్యావంద నమునందు ఆ 'కాశమునుండిప జెడు 


1. యే యథో మాం (ప్రపద్యంతే తాం స్తథైవ భజూమ్యవాం, 
నుమ వర్హాను వర్ధంతే మను స్యాః పార్థ సర్వళః 


(౬) శాల 


నవ్యఫెరతోదయ ము 


వర్ష ధారలన్నియు సము[దము నేవిధముగ జేరుచున్నవో 
ఆ విధముగనె సర్వదేవ నమస్కారములు వశేశ్వరునికి 
'జెందుచున్నవి.”” 1 అని స్టురిందు మంతిము పూర్తిగ 
హృద్దతము చేసికొనిన యొడల, వారు మరల నవలేజ 
ముతో విలసిల్లుచు తమయందు నుత్తమ సమన్వయ జీవ 
నము తప్పక సపెంపొందించుకొన గలరు. నవయుగసమ 
న్వయమును పరిశీలించుటకు పూర్వము, అది యెట్టి పరి 
స్థితులందు నెలకొల్పబకుచున్న దో వానిని విచారించుట 
యావకశ్యక ము. అవి రాబోవు (పకరణమున వివరింప 
బడును, 


1, అఆకొళా త్పతిఠం తోయం యఖొగచ్చతి సౌగరకో, 
సర్వ'చేవ నమస్కా-రః శేళవం (ప్రతిగచ్భతి, 
సంధ్యావందనము, 


V9 


అ 


నవయుగ వాతావరణము 


పాశ్చాత్యుల యాగమనము 
భారతీయుల దౌెర్భల్యము 
అనుకరణ జీవనము 

భెెతిక విజానము 
యం|తాలయ నిర్మాణము 
ధనా రాధనము 

జాతీయ భావము 

సమత్వ సిద్దాంతము 

అత్మళ కీ పీభావము 
(ప్రస్తుత క_గ్ధవ్యము 


నవయుగ వాతావరణము 


మహామ్మదీయస సంభుర్భ ణఫలిత మయిన యశాంతి 
నుండి తెప్పరిల్లకముందె 'హళ్చాత్యులతో కూడ సంఘ 
రణము పాోరంభ మై భారతదేశము మరింత యశాంతి 
యందు మునిగెను, పూర్ణ మొకప్పుడు ఆర్యులు ఉత్తర 
హిందూస్థానము నంతయు నాకిమించి దశ్నీ ణహిందవూ 
స్థానమునందును జొచ్చి గొప్ప రాజ్యములు ఇనది 
మహోపట్టణముల నిర్మించి బాబిలోను, ఈజిష్ట, గను 
మున్నగు విచేశములతో వర్తకము జరపుచు నై హక 
బీవనమందును, ఆముమ్మీకణీవనమందు ఈ న చ్చదశలో 
నుండగా, ఐరోపాఖండవాసు లగు గీ)కలు హిందూ బే 
శముపై దండె ల్ధి వచ్చి పంజాబు పాింతములందు స్వల్ప 
కాలము పరిపాలనము సాగించి తుదకు దానిని నిలుపు 
కొన జాలక దేశమును విడిచి వెళ్ళిరి. 


పాశ్చాత్యుల యాగమనము 


అటుపిమ్మ టనేక శతాబ్బములవరకు పాశ్చాత్యు 
లతో హిందూ చేశమునకుమర్‌ల సంపర్కము కలుగ 


గ్గ 


నవ్యభారతోదయము 


లేదు. పోర్చుగీసువారు, (పెంచివారుు బొటిషువారు 
"దేశమునందు కమకమముగా నొకరి తరువాత 
నొకరు పివేశించి మొదట కొంతకాలము వర్తకము 
జేయుచు చివరకు హిందూరాజులను మహావు శ్రదీయ 
నవాబుల నోడించి రాజ్యముల స్థావీంచుకొనిరి, CN 
రొకరిని మించి యొక రధికు లగుటకు పరస్పర 
యుద్ధములందు తగుల్కొనిరి. ఆ సంగామముల 
పర్యవసానముగ బీటిషువారు యావద్భారత వరమున 
కును పరిపాలకు లైరి, ఇతరపాశ్చాత్యులు కొలది పట్టణ 
ములందు మాత్రము తమ ప్రభుత్వము నిలుపుకొనిరి, 
స్వ చేశపిభువుల పరిపాలనము డాదాపుగ నంతటను సం 
పూర్ణముగ నంతరించెను మిగిలిన చోట్ల నామమాత 
ముగ మిగిలెకు. జర్మని, అమెరికా మొదలగు చేశముల 
లోని యితరపాశ్చాత్యులు కూడ వర్తకముకొరకు గాని 
కై” స్థవమత(పచారమునకుగాని హిందూ దేశమునందు 
(ప్రవేశించి నివాస మేర్చరచుకొనిరి, పాశ్చాత్యులు తమ 
యాధిక్యతను సర్వవిధముల స్థావించుకొనుచు విజృంభించు 
టచే భారతీయులు చాల యొ ర్రిడికి లోనగుచు కలత 


రోడ్డు 


నవయుగ చవాతావరణము 


జెండిరి, ఆ కలవరమువలననే భారతీయధీశ క్రి మరల 
మేల్కాంచి. నూతన జీవనముతో నవయుగమున 
తలయె త్రెను, 


భారతీయుల జఊర్చల్యము 


కాని నవయుగారంభము నాటికి భారతజాతి యెట్టి 
మాన్యత జెందెనొ దానిని బాగుగ ముందు గుర్తించుట 
యావశ్యక ము, భారతవర్ష మతివిస్టీర్ణ మయినది. ఒక్క 
రష్యాను విడిచిన యెడల మిగిలి యుండు పా*ంసు, ఇటలి 
జర్మని మున్నగు చేశము లన్ని టిశో కూడియున్న వరో 
పాఖండ మంత పెద్దది, భారతవర్ష మును ఒక చేశ మను 
టకంశు నొక ఖండ మని పిలుచుట యక్కుుడు సమంజ 
సము. అందు ఆదిమనివాసు లనేకులు గలరు; విబేశీ 
యులు పలువురు జేరుచు వచ్చిరి. ఈ వివిధజాతులవా 
రందరిని చేక పైంద వనాగరికతలోనికి "దెచ్చి పరస్సరమై 
తీీయందు గూర్చి యొక మహాహిరదూూజాతిగ పరిణ 
మింప జేయుట శెంతయో కృపి. మొదటినుండియు జరు 
గుచునె వచ్చెను గదా! కాని యా యుద్యమము వురల 


కథ 


నవ్య భారతోదయ ము 


మరల స్వార్థ పరు లగు అగ వర్ణముల వారి మూలమున 
భంగపరుపబడెను. శ క్రివంతులు నాయకు లగుట సహో 
జము, కాని వారు స్యార్గమును త్యజించి న్యాయశీలురును 
వేచుస్వ భావులు నయి నేవాపరాయణులుగ వర్సించు 
నంత కాలము జూతియం దై కమత్యము, శాంతి ఉన్నతి 
చేకూరును. అట్లు గాక వా రెప్పుడు తమ యాధిక్యత క్రై 
గర్వించి యధి కారదృవ్లి తో తవుతోడివారిని హీనముగ 
జూచుచు వారిని నణగ దొొక్కుట కే తమ శక్తి నుప 
యోగింతురో అప్పుడు జాతిలో 'ద్యేషములు, కలహా 
ములు, బలహీనత వృద్ధి జెందుు, బాNహ్మణులు జ్ఞాన 
ముచేతను, కుతి)యులు చఛాహుబలముల చేతను, వై శ్యులు 
ధనముచేతను అధికు లై, యుండిరి. సంఘపురో వృద్ధికీ 
పాటుపడవలసిన యగ వర్ష ములవారె గ ర్య్వాంధులును 
చండశాసశులు నయి యొకరి కొకరు తోడగుచు చేశ 
మున కరిష్టము పలుమారులు కలిగించిరి. ఉన్నత శేణు 
లకు చెందినవారు నిమ్న శే)ణులవారిపై నధి కారము 
చెలాయించుచు తీమ సంశెలలను తామె నిర్మించుకొనిరి 
అ[గవ ర్‌ ములవారు అధికారపరవళు లయి తోము ముందు 
భిస్టత్వము జెందిర్కి వీదప తముతో పాటు సర్వజనులు 


కతా 


నవయుగ వాతావరణము 


పతనము జెందుటకు కారకు లయిరి చేశము వమొఢ్య 
మున ముని” కు, మూఢవిశ్వాసములు వెలలేగెను. కుల 
వై రములు (పబలెకు. దురొచారములు సెంపొందె ౫. 
న. వేరిట నగబలులు, శిశుహాత్యలు, స్ర్రీవాత్యలు, 
అన్యాయములు, అవినీతులు వ్యాప్తము లయ్యెను, ఇట్లు 
పతితమయిన హిందూజాతి పరులకు సులభముగ వళ 
మగుటలో నాశ్చర్య మేమి? మహమ్ముదీయులకు లోబడి 
నది. పశ్చిమ చేశములనుండి వచ్చిన (ప్రతిజాతి వారికిని 
దోసిలి యొగ్గినది, రాజకీయము? సంపూర్ణ పరాధీనత 
సంపా ప్త మయినది. భారతజాతి యెప్పుకడును కోన్ని సం 
ఫఘములయొక్క_ కూడికయె గాని సమానవిశ్వాసములను 
వకాచారములను గలిగిన యొక సంఘముగా నుండలేదు, 
ధర్ముజీవన ముచ్చస్థితియం దుండి కాపాడుచుండి నప్పుడు, 
ఆ వివిధసంఘములు పేమబద్ధము లయి యన్యోన్యాణభీ 
వృద్ధికి సహకారులుగ నుండెను, కాని యది శీ ణించిన 
తోడన పాణశ_క్టీ తగ్గినకొలది జచేహములోని వివిధాం 
గములు కృశించు నట్లు హిందూ జాతియందలి పలు తెగ 
లవారు మైత్సిని నోల్లోయి బలహీను లగుచుండిరి, 
కావున హిందూజాలియొక్క. పతనమునకు నై క్ర మత్యా 
[4] ' Yr 


ఎక 


నజ్యభారతోదయము 


భావమె (ముఖ్య కారణము. ధర్మజీవనము గోల్పోయి 
యమితదుర్చలస్థితిలో నది నవయుగ పాంరంభమున 
నుండెను, 


అనుకరణ జీవనము 


చేశ మిష్షోధమున బలహీనముగ నుండుటవలను 
పాశ్చాత్యుల నాగరికతయు అచారవ్యవహారములును 
జనులయందు వ్యాపింప జొ చ్చెనుం (పభువు లై వ రక 
మును వివిధమార్గ్షముల సపెంపొందించుకొన గలిగిన 
పాశ్చాత్యవ _రకుల పోటికి నిల్యజాలక' జీవనాధారములుగ 
నున్న, చేతిపను లన్నియు నళించుచు వచ్చినకొలది, చేశ 
మునందు దారి. ద్యము ప్రబలి పాశ్చాత్యుల సాహాయ్య 
మవసర మయ్యెను. వాడుకొను పితివస్తువుకొరకు చేశ 
న్థులు వారిపై నాధారపడవలసి వచ్చెను, ప్రభుత్వము 
వః దుద్యోగములు చేయుచు జ్ఞానవంతులు పొట్టపోసి 
ఫొన వలసివచ్చెను, సాహాయ్యులుగను, అవిశ 
త్రమకంబ నికు లయి పాశ్చాత్యులు చేశమున నున్న 
వ్వుడ్సు జేశీయులు వారి నాశియించుచు వారి వద్ధ 


Ho. 


నవయుగ చా శానవర ణము 


తుల ననుకరించిరి. ఆంగ్ల ప భువులయొక్క_యుు ఇతరపా 
ఛ్చాత్యుల యొక్కయు నాగరికతయె హిందూ జేశము 
నావరించిన నవయుగవాతావరణము. హిందూ దేశస్థులు 
పాశ్చాత్య దేశములకు పోవుచు తడ్వారమున కూడ 
పాశ్చాత్యనాగరిక తా వ్యా మోహమున తగులుకొనుచు 
వచ్చిరి. బలహీ కులకు మంచి చెడుగులనరు విచాళించు 
శక్తి తగ్గును కాన భారతీయులు విచతణరహితముగ 
పాశ్చాత్యనాగరికతయందలి సర్వమును గిహించిరి 
అందు కొన్ని శేవలము ఆౌహ్యవిషయములుు మరి 
ఖొన్ని యాంకరికప వృత్తులు, “మొదట సామాన్యము? 
బావ్యావిషయములె దృఫ్రియందు నిలచును, వారి 
దుస్తులు, ఆహారపానీయములు ఆటపాటలు సాంఘీకా 
చారములు అంధపాియముగ న్వీకరింపబడెను, వానిలో 
భారతీయులకు ననవసరములును హోనికరములు నై నవి 
యచేకము గలవు, అట్టివానిమూలమున వారు విశేషధన 
వ్యయమునకును, ఇతరనషప్టములకును లోనగుచున్నా రని 
యెల్ల రెరింగిన వివయమె, ఆచారచాస్యముక ౦కు భావ 
దాస్యము ఎక్కువ నప్తశ్రరము గదా? నవయుగమున 
ఆంగ్లవిద్య నభ్యసించిన భారతీయులు సాభారణముగ 


మగ 


,నవ్యభారతోదయదము 


అ ద్వివిధ దాన్యములకు వశు లగుచు “ఆంగ్గమానసపు 
తులు అను నామమున కోర్టు లగుచున్నారు. ఆంగ్లో 
యులందు నేర్చుకొనదగిన చేదియు లేదని చెప్పుట లేదు. 
వారియందలి మంచిని గుర్తించి దానిని మాత్రమె 
స్వీకరించు శ క్తి భారతీయులకు లోవీంచినది. అందువలన 
వారికీ తమ దోషములకు తోడుగ పాశ్చాత్యులదోవ 
ములును సమకూడి జీవితము మరింత దుర్భర మయ్యెను, 


. పాశ్చాత్యులలోని హోనికరము లగు పద్ధతు లేవో 
రానురాను తెలిసికొనబడు చున్నవి, వాని "బారినుండి 
తప్పించుకొన వలయు నని కూడ తలంపు కలుగుచున్నది. 
.వానినిగురించి పెంచి వ్రాయుట యనావళ్యకము. కాని 
వారిలో కొన్ని పద్ధతులు (శ్రేహఘ్రము లయినవిగ ప్రసిద్ధి 
జెందియున్నవి. అవి కొంతవరకు (శేవములె గాని సం 
పూర్ణము శే కములు గావు, వానిని మించిన యు త్త 
మపద్ధతులు లే వని వానియందె నిమగ్న మగుటవలన 
జీవితమును వాల పరిమితమె గాక స్వార్థనిబద్ధము కూడ 
చేయుట యగును, స్వార్థము నతి[కమించుచు మానవుడు 
(క్రమముగ నున్నతధర్శుజీవననమునందు పెరుగ నలయును, 


, తోలి 


నవయుగ చా తావర ణము 


యావన్నానవకోటి తోడను సమ _స్పవిశ్వముతోడను నైక్య 
త చెంద వలయును, ధర్మవికాసమునకు వలసిన సాధనసం 
పత్తి భారతీయుల శకెంతయో గలదు గదా! దానిని విడ 
నాడి పాశ్చాత్యులపద్ధతులనే యనుసరించుట మూల 
మున భారతీయులు తౌొము నృద్ధి జెందుచున్నా మని 
తలంచుచు తెలియకయె నష్టపడుచున్నారు. కావున 
పాశ్చాత్యనాగరికతియందు (కేషఘ్టములుగ పరిగణింపబడు 
విషయముల నెత్తికొని విమర్శించుట ముఖ్యము, 


క విజూనము 
భ్‌ాల్రి స్‌ 


వానిలో ముఖ్యమైనది భౌతిక విజ్ఞానము, ఆంగ్రేయు 
లేమి, ఇతర పాశ్చాత్యు లేమి దానియం దధికోన్న తని 
గాంచిరి, (ప్రవంచమందలి పదార్థములు పరిశీలింపబడి 
వాని గుణవిశేవములు శెలిసికొనబడెను. భూమిపై 
నున్న వస్తువులే గాక ఆకాశములోని గోళములు గూడ 
పరీశీంపబడణెను. అనేక భౌతిక విజ్ఞాన శాస్త్రములు బయ 
లువెడ లెను. పదార్థ శాస్త్రము, రసాయన శాస్త్రము, 
జంతుశాస్ర్రుము, వృత శాస్త్రము, ఖగోళశాస్త్రుము 


ఫె 


నవ్యభారతోదయము 


మొదలగునవి ఆరయ్యవి ద్యాధికు లగు భారతీయుల దృష్టీ 
నాకర్షించినవి. పాశ్చాత్యుల పిజ్ఞావిశేవము వాని 
యందు గాంచి యచ్చెరు వొంది భారతీయులు తౌము 
కూడ వారివలె భౌతిక విజ్ఞానమునందు నధికు లగుటకు 
యత్నింప సాగిరి. జె. సి. బోసు, పి సి, రాయి, సి వి, 
రామక మున్నగువారు భౌతిక విజ్ఞానమునందు గొప్ప 
కృషి సలిపి జగత్పసిద్ధు లయిరి. సర్వసామాన్యముగ 
విద్యాధికు లందరు భౌతికవిజ్ఞానమునం దభిరుచి గలిగి త్ర 
ల గ్‌ అధ 9 
న్థూలమున మానవుని సంపూ ర్లాభివృద్ధి సిద్ధించునని నమ్మ 
చున్నారు, వస్తులతుణములను తెలినీకొని వస్తువులను 
జట అలాటి 
భీిన్నపకారముల సంయోగపరచుచు భౌతికవై జ్ఞాని 
కులు కొత్త పదార్థములను నిర్భింప గలుగుచున్నారు, 
ఈ ని రాణకాశలము వృద్ధి జెందినకొలది సామాన్య(పాణు 
లనె గాక యు త్రమజీవులుగ పరిగణింపబడు మానవు 
లను గూడ స్య భావసిద్ధ ము లగు పద్ధతుల ననుసరింపకయె 
స్వకల్పితమార్షములచే సృజింప వారు శ క్రివంతు లగుదు 
రన విశ్వానము వ్యాపించు చున్నది. భౌతిక విజ్ఞానము 
నకు సాధ్యముగాని కార్యము ఏదియు నుండనేర దని 
తలంచి యా నవయుగమున జనులు భాతికవిజ్ఞానసంపా 


ర 


నవయుగ చఛాతావరణము 


దనమునకు తమ శక్తులన్నియు వినియోగించుచున్నారు. 
భాలిక విజ్ఞానలాభము ననుభవించు వారెల్లరు దానియెడల 
గారవమునె చూపుదు రనుటకు సంశయము శేదు. కౌని 
భాతికవిజ్ఞానము సృవ్టీరహాన్యము లన్నియు తెలుపు 
ననియు దానిద్వారమున మానవుని యక్కర లన్నియు 
తీరు ననియు, పర మేశ్వరునిగురించిన విచారణములు 
కేవల మనావశ్యకము లనియు "పరమేశ్వరుని మరచి 
భౌతికవిజ్ఞానమును నమ్ముకొనిన చాలు ననియు నవయు 
గమున పలువురయభిపాాయ మైనది. ఈ సందర్భమున 
ఒక సంగతి గమనింపవలయును. భౌతిక వను పరిశీలనము 
నకు తోడ్చడునది మానవుని మనస్సు. మనళ్ళ క్తి పదా 
ర్థములను విడదీయ గలదు; తీర్కి.ంచ గలదు; లతణ 
నవత నిరూపింప గలదు, ఇం|దియ్యగో చరము లగు విష 
యముల నాధారపరచుకొనియె మనస్సు తన విచారణ 
ములను సలుపగలదు, మనస్సునకు వస్తువుల నెంత తరచిన 
నంతగా సూమోతిసూత్ముము లగు నణువులు గోచరమైన 
కొలది వాని నతీతించి వానికి కారణముగా నేదో 
యద్భుతశ క్రి కి గల దని భౌతికవై జ్ఞానికులు విస్మయ ము 
జెందుచున్నార్లు; “ఇరువదియవ శశాబ్దమునందు భౌతిక 


ఫ్‌ 


నవ్యభారతోదయ ము 


వస్తువిజ్ఞాన వేత్తలు గహించిన మవాద్విషయముు, తౌ 
మింకను సృష్టిలోని మూలసతష్ణిమును సృళింపనైన లే 
దనుటయీ. ప్లేటో పూర్వము చెప్పిన నుప్రసిధ్రోపమాన 
మువలె, వారు వారిగుహలయందు వెలుతురు వై పు వీపులు 
తిప్పబడి, గోడమిోాది నీడలను మాత్రము చూడగలుగు 
నట్లు బంధింపబడి యున్నారు” 1 అని మహాభౌలీక వై 
జ్ఞునిక పండితుకుగ నేడు (పసిద్ధి జెందిన పాశ్చాత్యుడే, 
సర్‌. జేమ్బుజీన్సు, నుడువు చున్నాడు. దీనివలన సృష్టి 
మర్మము దురవగావాముగ నున్న దనియు, భౌతిక వైజ్ఞాని 
కుల పరిశీలనలకు సపహాయభూతముగ నున్న మనళ్ళ్శక్తి 
బహ్యల్ప మైనదనియు తేటపడుచున్నది. “సర్వవ్యా ప్త 
మై అనిర్వచనీయమై అద్భుతముగ నున్న మహాశక్తి 
యొకటి యున్నది నాకు దాని యనుభవము కలదు; 


1. It (the outstanding achieveniétit of the 20th 
century physics) is the general recognition that we 
are not yet in-contact with ultimate reality. To 
speak in terms of Plato's well-known simile, we are 
still imprisoned in our cave, with our backs to the 
light and can only watch the shadows on the wall. 


Sir James Jeans: The Mysterious Unti@:sep p. tit 


మోకు 


నవయుగ చాతావరణము 


కాని నేన దానిని చూడజాలను ఈ దుర్లోచరమైన 
శక్తియే స్వయముగ అనుభూత మగుచున్నను హేతు 
వును ధిక్కరించు చున్నది. వలయన, ఇం[దియముల 
ద్వారమున నేను గిహించు సర్వముకంకై అది యెంత 
యో భిన్నము, అది యిం దియముల నతికమించును” 1 
అని గాంధిమహోత్ముడు చెప్పినట్లు, మానవులు హేతు 
జ్ఞానమునే నమ్ముకొనక దానిని మించిన అక్కశ క ద్వార 
మున విశ్య్వమునకంతకు ఆధారభూతు డైయున్న పరమే 
శ్వరుని సాన్ని ధ్యానుభవమును పొందవలసి యుందురు, 
ఇట్టి ఉత్తమధర్మజీవనము సం(ప్రదాయసిద్ధముగ దేశము 
లో గాంధిను హాత్ఫుని వంటి యీ కొలదడిమహానీయులలోనో 
ఇంకను నిలచియున్నను, హిందూధర్మగ )౦థము లన్ని 
యు దాని పాిముఖ్యతను వేనోళ్ళ చాటుచున్నను, 


1. There is an indefinable mysterious Power that 
pervades every thing. I feel ity tHough 1 do not 566 
it. It is this unseen Power, that mzkgs. itself felt 
and yet defies proof; because it is so unlike all that 
I perceive through my .,senses. It trangcends the 
senses. 


Mahatma Gandhi: Young India 22-20 1928. 


(₹] Ke 


నవ్యభారతోదయము 


దానిని గమనింప నశక్కు లగుచు భారతీయులు భౌతిక 
విజ్ఞానమునె పరమపమాణము గై కొనుచున్నారు. 


యం(తా లయ ని ర్నాణము 


భౌతికవిజ్ఞానము పాశ్చాత్యులందు యంత')ని ర్మాణ 
కాశలము విశేషము? పెంపొందించెను. శరీరబలముతో 
నిర్వహింపబడుచుండిన కార్యము లన్నియు కమకమ 
ముగా యంత )సాహాయ్యమున గావించుటకు అత్యంత 
కృపి ఈ నవయుగమున జరుచుచున్నదది. ఎద్దు బండ్లు, అశ్వ 
శకటములు మూలబడినవి,. వానికి బదులు, మోటార్లు, 
రైళ్లు వాడుకలోనికి వచ్చినవి, పడవల యుపయోగము 
తగినది, పొగయోడలు వ్యాపనములోనికి వచ్చినవి. 
ఏని నన్నిటిని మించి వాయువిమానములు కూడ 
సామాన్యము లైనవి, యం|త్రసాహాయ్యముతో పొల 
ములు దున్న బడుచున్న వి; ధాన్యము దంపబడుచున్నది; 
బట్టలు నేయబడు చున్నవి దీపములు వెలిగింపబడు 
చున్నవి. ఇటులనే సర్వ పరిశమలయందు మానవుని 
స్థానమును యంతము లాకమించినని, త ద్వారమున 


శా 


నవయుగ ఛాతావర ణము 


బహుసంఖ్యాకులకు జీవనోపాధులుగ నుండిన వృత్తులు 
నశించినవి, మరియు యం తాలయముల స్థాపనమునకు 
అధికధన మావళ్యక మగుటచే ఐశ్వర్య వంతులు కొలది 
మంది వలసిన ధనమును సమకూర్పుచు, య౦(తొలయ 
నిర్వహణ భారమును వహించుచున్నారు. యం తాలయ 
ములమూలమున వారు సాధ్య మైనంత లాభములను 
గణించి, మరింత ధనాఢ్యు లగుచున్నారు, దరిదులు 
యం[తాలయములయందు పనిచేయుచు ధనికుల యొ త్రి 
డికి లోనగుచు, తీరని చారికమున మునుగుచున్నారు, 
ఇట్లు పాటుపడి వ స్వల్ప వేతనములో ఆర్షించువారు 
కూడ కొలదివుందియే, పలువురు నిరుద్యోగు లగుచు 
దారిద్యమున దోగాడ చున్నారు. యంత్ర)ములవద్ద 
పని చేయువారు స్వబుద్ది నుపయోగింప వలసిన యవన 
రము లేక శేవలము యంత్రపొయు లగుదురు, అట్టి 
వారు యం(తాలయాధికారు లగు ధనికుల నిరంకుశ 
పాలనమునకు లోనయి ఒక విధముగ మానవనాముము 
నకె అనరు లగుదు రనుటలో నతిశయోక్తి లేదు, 
పాళా త్య జేశములలో యం[(తాలయముల వలనిదుష్ఫల 
ములు అధిక మై వానిని దొలగించుకొను నుపాయ 


గా 


నవ్యభారథోదయము 


మెద్దియు గానక జనులు తల్లడిల్లు చున్నారు. అట్టితరి 
చేతిపను లన్నియు కోలో్సోయి పాళ్చాత్యులవలె యంత్ర 
లయ నిర్మాణమునకు హిందూ దేశస్థులు కూడ గడంగి' 
రనిన, ఎట్టి క్రీష్టపరిస్థితులు వారియందు సమకూరునో 
"వేరుగ వివరింప నవసరము లేదు. ధనికులు దరి[దులను, 
గొప్పజాతులు రీ నజాతులను, బాధ పెట్టుటకు యం( తౌ 
లయములు (ప్రస్తుతము తోడ్పడు చున్న వని నిశ్చయ 
నుగ చెప్పవలసియుండినను, యం(త్రమ.లవలని సౌకర్య 
ములను పూర్తిగ విడువవలయు నని నుడువుటకు వలను 
పడదు. కాని వానిని సర్వమానవ నాఖ్యమునకును అభి 
వృద్ధికీని భంగము కలుగకుండ  నుపయోగించుళొన వల 
యును. యం[తములకు ఉపయోగము కలదు. అవి 
వాడుకలో నుండియే తీరును. శాని ఆవశ్యక మైన శరీర 
పరిశమను తొలగించుటకు వాని కవకాశ మియ్య కూ 
డదు. గృహములలో నుపయోగించు యం(తములను ఎంత 
వృద్ధిల “నికి తెచ్చిన మన శంత మంచిది, కోట్టకొ 
లదిగ నున్న కర్గకులకు వారి గృహములందు ఏ యితర 
వృత్తులు కల్పింపక, ఆవిరియంత ముల పెట్టి వారి చేతి 
పనుల నిర్శాలించుట గొప్ప యనర్థ మని చెప్పకతప్పదు, 
జం 


నవయుగ చాతావర ణము 


“అపారముగ నెలకొల బడు చున్న ని రీ వయం[తములయా 
రాధనతో వివిధ జేశములవారు విసుగు జెందు చున్నారు. 
నిరుపమానము లగు సజీవయంత”ము లనదగు మన 
శరీరములకు బదులు నిర్లీవయంత”ములను వాడుచు 
మనము వానిని కృశింప జేయుచు వినాశము నొందించు 
చున్నాము. దేహమును ఫూ ర్లపరిశమచ్వారమున విని 
యోగమునకు దీసికొని రావలయు ననియె యిీశ్వ్యర 
శాసనము. మనము దానిని (దోసిపుచ్చ జాలము” ! 
అని గాంధిమ హాత్ముడు నుడివిన మాటలలో గల యాధా 
గ్యము నేడు కమముగ జనా మోదము బడయుచున్న ది* 
గృహపరిశ మలు అంతరించుటచే జనులకు తినుటకు తిండి 
కూడ దొరకుట దుర్లభ మగుచున్నది. ఈ యం తా9ల 
యవ్యా మోాహమున తగుల్కొాని ధనికులు కొందరు 


2. Notions are tired of the worship of lifeless 
machines multiplied ad infinitum. Wo are destroying 
the matchless living machines viz. our own bodies 
leaving them to rust and trying to substitute lifeless 
machinery for them. It is a law of God that thes 
body must be fully worked and utilised, We dare 


not ignore it, 
Mahatma Gandhi: Young India 8 —-—1—1925. 


కాగి 


నవ్యభారతోదయము 


థొన్నియం(తశాలలు నిర్తించుచు నెచటనైన మిగిలి 
యున్న చేతిపనులను కూడ నళింపజేయు చున్నారు. 
హిందూటదేశములో కూడ ధనికులకునుు దరిద్రులకును 
పోరాట మేర్చడి యతిశయిల్టుచున్న ది 


ధనా రాధనము 


పాశ్చాత్యనాగరికతయొక్క_ లక్ష్యము (ప్రాపంచికై శ 
ర్గమును వృదిచేయుట యని చెప్పవచ్చును. పితివ్వ కి 
వ స Se వ. oe 
డగుటకు పాటుపడును, పతిజాతియు న చేవిధముగ 
నెక్కుడు ధనవంత మగుచు నితరజాతులకంకు మిన్న 
యగుటకు యత్నించును, ఇవ్విధమున వ్యక్తుల నడుమను, 
జాతుల మధ్యను, ఎడ తెగని పోరాటము కల్లుచున్నది.: 
భాతికసంపద (పపంచమున నున్నదంతయు కలివి చూచి 
నను కొంత పరిమితి గలదియే యని, యొప్పుకొనక 
తప్పదు, చేశములు కొన్ని మాతిమె కలవు, విలువగల. 
వస్తువులును కొన్ని యే యుండును, వానికొరకు నెల్లరు 
పో రాడుచుండినయెడల వారిలో కొంద రెక్కు_వగను, 


అ 


నవయుగ చాతావర ణము 


కొందరు తక్కువగనువానిని బడయుచు నీర్భ్యాళువు లై 
పరస్ప్సరవై రములు గలిగి అశాంతికి పాల్పడుదురు. జీవితో 
ధేశము స్రాపంచికవస్తుసంపాదనముగ మాత్రమె చేసికొను 
టలో చాల యరిప్ట మున్నది, పా్రాపంచికవిషయములు 
బుద్ధి ప్రమత్త త కలిగించి మానవులను సంపూర్ణ ముగ వినా 
శము నొందింప గలవు, విషయములను తిరిగి తిరిగి తలపో 
యుటవలన వానిని పొందవ లె నను కోరిక జనించుననియు, 
ఆ కోరికవలన కో9ధమును,కో ౨ధమువలన మోహమును, 
మోహమువలన స్మ బ్రితివిభమమును గలుగు ననియు, 
స్మృతివిభమముచే బుద్ధి నశించి తడాగరమున సంపూ 
ర్ల వినాశముచేకూరుననియ్సు చెప్పిన భగవద్గీ తావచనము! 
ఈ సందర్భమున నెంతయు స్మరింప దగినది, (పపంవాధి 
క్యతకొరకు విశేషకృపి. సల్పుచు తుదకు పాశ్చాత్య దే 


1. ధ్యాయతో విషయాజా ప్రరిన స్సంగ స్తే పూపజాయతే, 
సంగా తృంజాయ తే కామ కౌమా తో-ధో భిజూయ తే, 
క్రోం ధా ద్భవతి సమ్మోవా స్సమ్మోవో త్సగ్ణతివిభ్రీమః, 
స్మృతిభ్రంళా ద్భుద్ధినాశో మాకా (రేణళ్యతి, 

భగవద్గీత, II- 62, 68, 


2.3 


నవ్య భారతోదయము 


శములలోని వివిధజూతులవారు కొలది సంవత్సరములకి)౦ 
దటనే మహాసంగాాముమున తగుల్కొబని యమిత పాణ 
నష్టమును ధన వ్యయమును సోొరది. “రస్‌ యెల్ల రెరిం 
గిన విషయ'మె, భౌాతికవిజ్ఞానము మానవ సౌఖ్యమునకు 
తోడ్పడు యంత్రములను నిర్మించుకొనుటకు మాతమె 
గార్‌, మహామారణయంత ములను తయారు చేయుటకు 
కూడ నుపయోగపకుచున్నది. ఉ్రేశ్యము సవ్యముగ 
లేనప్పుడు మేలు చేయునది కూడ  కీడునకు వినియుక్త 
మగును కదా? ఐహిశై శ్వర్యములకోొరకు పోటిపడుచు 
జీవనము గడుపు టత్యంత హోనికరము, ఆముమ్మకై శ్వర్య 
మగు ధర్మము నెవ శెంత సంపాదించినను, ఇతరులకు 
హాని కలుగక పోవుటయె గాక్క మేలే చేకూరును 
ధర్మము ఇతరులలో వ్యాపనము చేయుటవలన ధర్మము 
నకు నష్టము లేదు. హిందూ దేశస్థులుసయితము (పాపం 
చికై_ శర్యముల కొరకు పెనగులాడు జీవితమున (ప వేశిం 
చుచున్నారు, “మన శరీరసంబంధమయిన తఈుత్సి పాసాదు 
లన్నిటికిని కొంత మేర కలదు. ఆ హద్దునుు దాటుట 
యన ఆరోగ్యమును కోల్చోవుటయే యని మన మెరుం 
గుదుము, అధి కారై శృ్వర్యములకొరకు మానవులు కలిగి 


ఆరో 


నవయుగ చఛాాతావరి ణము 


యుండు తృప్వకు మృత్యువాత బడదోయునవి మై మోర 
రాని హద్దు అెవ్వియు లేవా? ధన (పవముత్తులె పాశ్చాత్య 
జాతులు ఈ గొప్ప జూదములయందు తగుల్కొని భౌతిక 
వస్తువులను మాత్రమే సమకూర్చుకొనుచు ధార్మికాదర్శ 
ముల నలపరచుకొసుటలో నుచానీను లయి తమ జీవశ కిని 
చాలవరకు వ్యర్థృపుచ్చుట లేదా? వనాగరికత మొన నాము 
మ్మ్‌ సుఖజీవనమునకు సంబంధించిన శాసనము విస్మరించి, 
భాతికపదార్థములను సేకరించుచు నంతు లేనియభివృద్ధిగాం 
చగలదా] అని విశ్వకవి రపింద్రుడు పిచారించు చున్నాడు. 
వా స్తవమునకు నేడు (ప్రపంచమునందు _ విశేషముగ 
దె వారాధనకంకు ధనారాధనమే మెక్కు_డు వ్యాప్త 
ములో నండి తత్సలముల నెల్ల రనుభవించు చున్నారు. 
హిందూ బేశము కూడ అట్టి వాతావరణపరివృత మైనది, 


1. In 211 our physical appetites we recognize a 
limit. We know that to exceed that limit is to exceed 
the limit of health. But has this lust for wealth and 
power no bounds beyond which is death's dominion, 
In these National Carnivals of materialism are not 
the western peoples spending most of their vital 
energy in merely producing things and neglecting the 
creation of ideals? | | 

Rabindranath:  Nattonalssm, p, 119. 


(౯) . 


నవ్యభారతోదయము 


జూతీయ భావము 


పాశ్చాత్యులజీవనము  (ప్రథానముగ జాతీయభావ 
చేరితము, వక చేశమునందు వసించుదు స్వపరిపాల 
నము కలిగిన జనులు ఒక్క_ జూతివార మను తలంపు 
గలిగి తదభివృద్ధికొరకు తమ సర్వశ కులు భఛారపోయు 
దురు. వ్య క్తి స్వలాభమునె చూచుకొనుచు ఇతరుల 
కొరకు పాటుపడ నప్పుడు స్వార్ధపరు డని పరిగణింప బ 
డునుగడజా! కుటుంబము తనయందలి వ్యక్తుల స్వార్థమును 
నిర్మాలించు నదియే మైనను స్వాభివృద్ధియందె నిమ 
గ్నమై యితరకుటుంబముల శేయమున కంతమా త్రము 
తోడ్చని యెడల స్వార్థపరత్వమున దగుల్కొాలిన దని 
చెప్పవలయును, అటులనేె జాతి 'జీశాభిమానము రగు 
ల్కొ-లుపుచు. వ్యక్తులను స్వార్థ త్యాగులకుగ జేయు 
చున్నను అన్యజాతుల మేలును తలంపక్‌ సోగన్న తికి 
సర్వవిధముల (ప్రయత్నించు నపుడు జాతి కూడ స్వార్ధప 
రాయణత్వ మే వహించును, వ్య క్రి గాని కుటుంబము 
గాని, జాతి గాని, స్వార్థబద్ధ మైనతోడ నె జీవనవికాసము 
దుర్భభ మగును, వ్యక్కలును కుటుంబములునుు, జాతు 


కంక 


నవయుగ చఛాతావరణము 


లును, (ప్రత్యేకము జీవింపవలసి యున్నను, అవి విశ్వ 
వ్యాప మైన జీవనముతలో చెంతవరకు సంబంధము కలిగి 
యుండగలవో అంతవరకు అభివృద్ధిని గాంచ గలవు 
జీవము జీవియండె యిమిడి యున్నను, జీవనాధారమగు 
పదార్థములు బాహ్యామున నుండును, జీవి వానిని 
(గ్రహించి వర్థిల్ల వలయును. ఎందరెందరో పాటుపడుచు, 
ఎన్నెన్నో వస్తువులు అభించుచు, బావ్యామునుండి 
ఎంతయో సాహాయ్యము చేకూరినప్పుడు గద్య, వ్యక్తి 
వృద్ధి పొందునది? కుటుం బౌభివృద్ధి యే గాక జూత్యభ్యున్న 
తియు, అట్టి చావ్యాసాహాయ్యముమోద నె ఆధారపడి 
యుండును. పరులతో మిత్రభావనున మెలంగక పోవు 
టయే గాక విరోధము కల్పించుకొనుటమూలమున, వ 
జాలి మైనను వినాశము చెందక తప్పదు, పాశ్చాత్య 
చేశములందు ఈయుగమున విజృభించి యున్న జాతీయత 
ముఖ్యముగ స్వార్థమునే లత్యుముగా గలిగి అచటిజాతు 
లకు పరస్పరవై రములందు పివేశ పెట్టు చున్నది, మరియు 
ఆ జాతీయత వ్యక్తుల స్వోతం(త్య్యములకు కూడ చోటి 
చ్చుట లేదు. వ్యక్తుల అభిరుచులు, పి త్యేకలక్షణ 
ములు సహజవికాసములు జాతీయతపేరట నణగ 


క? 


నవ్యభఫభారతోదయము 


(దొక్క_బడు చున్నవి, జాతీ తాను నిర్ణయించుకొనిన 
లత్ష్యుమునకు వ్యస్పులందరు తోడ్సడునట్లు నిర్భంధించునుం 
ఒక యం[శత్రములోని చకములవలె వ్యక్కులు జాతి 
యందు ఎట్టి స్వాతం(త్య్వమును లేక మెలగవలసి యుం 
డును. ఆ విధముగా వ్యక్ళాలు జాతికొరకు బలియగు 
చున్నారు. యథార్ధముగ వ్యక్తులకు స్వాతంత్ర్య మిచ్చు 
సంఘమె, దళములన్ని యు విప్పుకొని వికసించు పువ్పము 
వలె, సంపూ ర్లాభీవృద్ధి గాంచుసు, సంఘజీవనము వర్ణిల్ల 
జేయువారు వక్ళులె, పాశ్చాత్య జాతీయ జీవనమునకు పెం 
పొందించుటకు వ్యక్తులు సాయపడ 'లేకున్నారు. వ్యక్తులు 
అణగి పోయినకొలది జాతియందలి జీవమె తిగ్గు నని 
చెప్పవలెను. కావున పాళ్చాత్యజాతులు అంతర్జవనమును 
క్చ్‌శొంప చేసికొనుచు జీవనాధార మగు బాహ్యా (పపంచ 
సంపర్క_మును (తెంపుకొనుచు, ఆత వినాశేము గావించు 
కొను చున్నవి. **వె రమునకు, ఆకమణ మునకు, 
యా 
పూనుఖొ నెడు బుద్ధియే పాశ్చాత్య జాతీయతకు కారణ 
: ర TCT షీ 
మయి, "దానిని నడుపుచున్న దనుట సత్యము. అన్నోన్య 
సహకారము దాని కాధారముగ లేదు. అది పళుబల 
మును చక్కగ సమకూర్ప్చ్సగలదే గాని అధ్యాత్మి కాదర న 


ఆరె 
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మును నిరూవీంప తేదు. తినుటకు జంతువులను వెదకుట 
యె వృ_ర్తిగాగల (కూరమృుగములవ లె, అదియు చరించు 
చున్నది 1 అని రపిగష్నదనాధుకు ఘంటాపదముగ 
పల్కు_చున్నాడు. భారతీయులు పాశా ప్పైత్యుల సాంగత్య 
మువలన తాముని కాన రాకుండ జాతీయ తాశ్ళంఖము 
లందు తగుల్కొను చున్నారు. 


సమత్వ మాలను 


పాశ్చాత్యులందు విశేవముగ పిశంసింపబకునది 
మరియొకటి గలదు. అది మానవసమత్య సిద్ధాంతము. 
సర్వమానవులు సమానాధికారములు గలిగి సుఖజీవనము 
బడయవలయు నని ఆ సిద్ధాంతము పికటించును, 


1. The truth is that the spirit of conflict and 
conquest is at the origin and in the centre of western 
nationalism; its basis is not social co-operation. It 
has evolved a perfect organization of power, but not 
spiritual idealism. It is like the pack of predatory 
creatures that must have its victims. 


Rabindranath; Nationalism, p. 21. 


ఉగ్‌ 
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పాశ్చాత్య చేశములందు మానవసమత్వ మనుసరించి 
యె (పభుత్వములు స్థావింపబడె నని పితీతి. అచ్చటి 
సాంఘీక్‌ జీవనము నందును సమత్వము పాటింపబడు నని 
కూడ చెప్పుదురు. కాని ఈ సమశ్వ సిద్ధాంతమును పాశ్చా 
త్యులెంతవర కాచరణమందు తెచ్చుకొన గలిగిరో పైని 
"తెలిపిన అంశములను బట్టి చాలవరకు తలిసియీ యుం 
డును, పాశ్చాత్యులలో ధనికులు పిబలు ల ధనహీ 
నులను వీడించుచుందు రనియు, జాతీయతమూలమున 
వ్య కులకు ప్యాతంత్ర్య మే తేకపోవుచున్న దనియు, విస్పప్ట 
మయ్యెను. పాశ్చాత్య పిభుక( ములు సామాన్యముగ 
ధనికుల (ప్రభుత్వేము లని చెప్పవలెను. ధనికులు పిజా 
పాలనము పే3టస ర్వాధికారములు నిర్వహించుచున్నారు. 
పతిసంభఘమునందు కొందరు శ కి వంతులుగను, కొందరు 
శ కి విహీనులుగను, సర్వదా ఉండక తప్పదు. శక్తివం 
తులు శక్తిహీనులను సమణ్వబుద్ధితో చూచుట సాథా 
రణవిషయము కాదు. జననీజనకులు సర్వవిధముల 
తమ శిశువులకంకు నధికులె, కాని వారు బిడ్డలను (పాణ 
తుల్యులుగ జూ దుకొనుటకు కారణము వారి హృదయము 
లందు జనించు నవ్యాజ(_పేమ, అట్టి పవి[త్మవేమ బల 


శిం 
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వంతులయందు , నెలకొనినగాని సమత్వజీవనము సంఘ 
మందు పరివ్యా_ప్తము కానేరదు. (పాపంచిక భోగముల 
యందు, శరీరశ క్రి సామర్ధ్య ములందు, ఎన్ని తొరతమ్యములు 
మానవులలో నున్నప్పటికిని వారు తమయం ెల్లరి 
లోను వకముగ వ్యాప్త మై ఎల్లరిని ఒక్కటి చేయు 
చున్న అధ్యాత్శిక జీవనము గాంచి పేేమబద్దు 
లయి యుండినయెడల వారియందు యథార్థ సమత్వ 
జీవనము స్థావీత మగును, సర్వాంతర్యామి మై పేమ 
స్వరూపుడుగ నున్న పరమేశ్వరునియందు దృఢభ క్త కల 
వారలె “తనయందు నిఖలభూతములందు నొకభంగి 
సమహితత్వంబున జరగువాడు” అయిన పఏహ్లాదుని 
వలె మెలగ గల్లుదురు. అధ్యాత్మిక జీవనమునకు దూరు 
లై నతరువాత ఎట్టి యు_త్తమసిద్రాంతముల నై నను నామ 
మాత్రముగనె యనుసరించుట సాధ్యము గాని, వానిని 
యథార్థరూపము న సాంఘికబీవనమునందు మూ ర్రీభ 
వింప చేయుట దుర్గభము, ఇందువలననే “ఈ వై రుధ్యము 
గాంచనలసివచ్చు చున్నది, పాశ్చాత్యజీవనము స్వాతం 

సప తాకముతో నే ముందునకు పోవుచున్నది కాని, 


పొశ్చాత్యజాతీయభావనము ఇనుపసంకెళ్లవంటి పరిపాలనా 


రిషీ 
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పద్దతులను తయారుచేయు. చున్నది. యావన్మానవ 
చరితలోను అంతటి దయాళూన్యములుము, కఠినములు 
దైనట్లి విధానము లెన్నడును నిర్మింపబడ లేదు” 
అని రపందు)డు నుడువవలసి వచ్చె. పాశ్చాత్యపరిషా 
లనాపద్ధతుల నె యనుకరించుచు హిందూ దేశములోని 
విద్యాధికులు కూడ నభివృద్ధిగాం దుచున్నా మని భమిం 
చుచున్నారు, 


అత్మళ క్రి పభావము 


పా శ్చాత్యనాగరకతకు, భౌతిక విజ్ఞానము, వేదము; 
ధనము దైవము; జాతీయత, పూజారి; యం(తొలయ 
ములు, (పభుత్వములు, ఆరాధనమందినములు; పోటి 


1. And we cannot but acknowledge this paradox, 
that while the spirit of the west marches under its 
banner of freedom, the Nation of the West forges 
its iron chains of organization which are the most 
relentless and unbreakable that have ever been 
manufactured in the whole history of mane 

Rabindranath: Nattonaltsem, ౧. 24. 
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పడుట జీవితధర్శసూత ము; పరవీడనము జీవితపరమా 
వఢి, ఇట్లు పాళ్చొత్యనాగరికత విషయనిబద్ధ మై సార 
(పేరిత మై విశ్వమానవకోటికి వినాశహేతువుగ నున్న 
దని పాశ్చాత్యులలో (పతిభావంతు లగు ధీశాలులు 
కూడ _నభిపొాయ పడుచున్నారు. ఆంగ్లతత్త్యవేత్త 
'బెట్రాండు రస్సెలు స్వబేశాభిమాన మన పిభుత్వము 
లిచ్చగించినప్పు డెల్ల ఏ మాతఎము యోచన లేకయే 
జనులు పరస్పర సమూల _వినాశమందు పిమత్తు లగు 
టకు వాంధించుటయే యని నిర్వచించి 66 జీవాభివూన 
మను వేర వీలువబడునది నిస్పంశయముగ మహాభయం 
కర మగు నుపదివము, పిస్తుతనాగరికత దాని బారిని 
పడినది. డాని (కార్యమును పెంపొందించునట్టి ేనిని 
గాంచినను మహోామారి విళూచి మొవమము వీనికంకు 
నెక్కుడుగ భీతి నందవలెను”” అని వా(క్రుచ్చెను 


1. Patriotism (t.e.) a willingness to indulge in mu. 
tual extermination without a moment's hesitation, 
whenever the governments feel so inclined. ౬ 
doubtedly patriotism, so-called, is the gravest danger 
to which civilization is at present exposed, and any: 


(౧౦) $3 
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6స్టావ్‌ లేబా౯ నుడివినట్లు, సామాన్యమానవుడు 
సంఘజీవియయి మందలోని గొజ్ణావలె ను_జేకస్వభావు 
డును, ఆతురశీలుడున్కు వివేచనా ళూన్యుడు నగుటచే, 
నవీనపరిస్థితులందు అన్ని గొప్ప జాతులలోను రాజకీయ 
(పజాపరిపాలనమువలన, ధనికులయిన వార్తోపతికా[పవ 
_రృకుల యొక్క_యు తమ్ము (ప్రసిద్ధిపరచుకొను కర్మాగార 
నిర్వాహకులయొక్క_యు కార్యో త్పావాము Xల యశ 
ర్య వంతులయొక్క- యుఎజాలఅనగా జనసమూపహమును తవు 
యిచ్భానుసారము నడపుకొనుటకు తోడ్సడు నభిపా9య 
ములను వెదజల్లగల పిముఖులయొక్క. చేతులలో నధి 
కారము పెట్టుటయె సామాన్యముగ కలుగుచున్న ఫలి 
తము.” 1 అనిఆం్య మవానీయుడు హెచ్‌ .జి, వెల్సు వెల్ల 


thing that increases its verulence is more to be dreaded 
than plague, pestilence and famine. 
Bertrand Russell: Marriage and Morals, p. 277 


1. Since the common man is, as Gustave Le Bon 
has pointed out, a gregarious animal, collectively 
rather like a sheep, .emotional, hasty and shallow, 
the practical outcome of political democracy in all 
large communities under modern conditions is to put 


ఫర 
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డించుచున్నా డు, పాశ్చాత్యనాగ రిక తా ఫలితములు దుర్భ 
రము లై వినాశ హేతువులుగ పరిణమిల్లి యుండుటచే 
పాశ్చాత్యులలోనే వానిని నివారించుటకు కొన్ని యుద్య 
మములు బయలు దేరుచున్న వి. య థార్థసమత్వ జీవనము 
నెలకొల్పు విధానములకొరకు అన్వేషణము పా9రంభ 
మైనది, పపంచశాంతికి, నిశగమానవకి ల్యాణమునకు, 
సహాయభూత మగు పిణాళిక భారత జేశమునుండి 
లభింపగల దని యోచనపరు లగు పాశ్చాత్యులు నిరీశ్నీం 
చుచున్నారు. పాశ్చాత్యనాగరికతయొక. భీకరస్వ భావము 
పెంపొందుచునే యున్నది. *ఐరోపాజూతులు 1914వ సంవ 
తృరములో కంక నేడెక్కువగయుద్ధ సన్నా హు _లెయున్నా 
రని మనము మరువకూడదు,” న్‌ ఇటలీడిన్తేటరు సీని 
యరు మస్సులోని పలుకుచున్నాడు. పాశ్చాత్యనాగరకత 
'గాణాంధకారమువ లె ప్రపంచము నావగించియున్న శు 


power into the hands of rich newspaper proprietors, 
advertising producers and the energetic wealthy gene- 
rally who are best able to flood the collective mind 
freely with the suggestions on which it acts. 


HAH. G. Wells: Firat and Last Things, p. 1132. 
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నేడు నుజ్ఞానభాస్కరుని కిరణములు (ప్రాగ్టిశనుండి చొచ్చు 
కొని వచ్చుచున్న వనుటకు నిదర్శనములు లేకపో లేదు 
హిందూ ేశసంజేశమునుగూర్చి “ఆచారవ్యవహారముల 
యందు పరస్పర వ్య త్యాసములు గల పలు జూతులవాంరికి 
ఉచితాధిత్యమునే గాక నివాసస్థానము నిచ్చి సత్కరించు 
గృహణివలె హీందూచేశము (ప్రవర్తించు చున్నది: 
ఇందువలన అపార క్రీవ్ర పరిస్థితులు సమకూడు చున్నవి, 
అవి వట్టి నేర్పరితనమువలన గాక సానుభూతివలనను? 
సర్వమానవై క్యతను యథార్థరూపమున హృద్గతీము చేసి 
కొనుటమూలమునను పరివ్క-రింప నగును, ఈ విశమా 
నవై క్యానుభవము కొరకు (పాచీన ఉపనివ త్కా-లము 
నుండి నేటివరకు అ నేకమపహాధర్థు(పవ_కృలు ఉద్భవిల్లిరి, 
వారందరి పిధానో చ్రైశము ఈశ్వ రానుభ వవిశేషముచేత 
భిన్న మానవులందలి సర్వ భేదములను, అతి[క్రమింప జేయు 
టయే, నిజముగ హిందూ చేశ చరిత రోజ్యముల పతనా 
భ్యుదయములకును, రాజకీయాధి కార సంపాదనకొరకు 
జరిగిన యుద్ధములకును సంబంధించినది కాదు. హిందూ 
జేశములో వాని వృశత్తాంతములు నిరసనభావముతో 
విస్గ్థరింపబడు చున్నవి. వలయన నవి ఏవిధమునను భార 


రిక 
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తీయుల యథార్థచరిత)ను వ్య క్రపరుపవు. భారతీయుల 
చరి(త్ర వారి సంఘజీవనమునకును, ఆధ్యాతి శ్రక్‌ధర్మసాధ 
నమునకును సంబంధించినది.” 1 అని రఏంద నాధుడు 
చెప్పు నూట లాశ గొల్పుచున్న వి, 
“మతసంబంధముగ పబలు మూఢ విశాాసము గాని, 
భాతికజ్ఞానసంబంధముగ పెంపొందు పాపంచికథధోరణ 


1, Her mission has been like that of a hostess 
who has to provide proper accommodation for numerous 
guests, whose habits and requirements are different 
from one another. This gives rise to infinite com- 
plexities whose solution depends not merely upon 
tactfulness but upon sympathy and true realization 
of the unity of man, Towards this realization have 
worked, from the early time of the Upanishads up 
to the present moment, a series of great spiritual 
teachers, whose one object has been to set at naught 
all differences of man by the overflow of our cons 
ciousness of God. In fact, our history has not been 
of the rise and fall of kingdoms, of fights for politi- 
cal supremacy. In our country records of these days 
have been despised and forgotten, for they inno way 
represent the true history of our people. Our history 
is that of our social life and attainment of spiritual 


ideals, 
Rabinaranath:  Nattonalisn, 2 65. 


33 


నవ్య భారతోదయము 


గాని జనింప జేయు వినాశకర మగు భావ(పాబల్యమును 
నిరోధించునది ఆధ్యాతి శ్రక్‌ధర్మజీవన మె. 1 అని పండిత 
. రాథాకృవప్షల్‌ చేయు నుపబేశ మెల్హరకు అమృత(పాయ 
ముగ నున్నది, చాల వెనుకపడీ యధోగతి జెందియున్న 
దని సామాన్యముగ తలంపబడు భారతదేశము జగత్క 
ల్యాణమునకు తోడ్సడగల ధర్మపిచా'రమునకు కేంద) 
స్థాన మై నేడు కూడ యావత్సపంచ దృష్టపథమున 
నిలచి యున్న ది. పాశ్చాత్యులతోడి సంఘర్ష ణము (పారం 
భమెన నాటినుండియు, భారతీయులయందు ని(దాణ మై 
యున్న యాత్మశ క్తి మేల్కాంచి (ప్రాక్‌ ప్రతీచీ సమన్వ 
య విధానముల నారయు చున్నది, 


“ర్‌ 


నవయుగవాకతాౌవతరణము ఎంత భయానకముగ- 
గాన్సించు చున్ననుు, దానిని వీనిర్శలము గావించి 


1. Which (spiritual idealism) is opposed to the 
disintegrating forces of scientific naturalism on the 
one hand and religious dogmatism on the other, 


Radhakrishnan: An Idealist View of Life, P. 8?. 
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నవయుగ వాతావరణము 


యావ(త్సపంచవాసులను వకకుటుంబములోని వారివలె 
మార్చగల యు_త్తమధర్మవిధానచిహ్నాములు పొడగట్టు 
చు ద్రైర్యోత్చాహముల పురిగొల్పు చున్నవి, భారత 
దేశము ఆత శ కకిని, పాశ్చాత్య దేశములు సంఘుశ క్తి 
కిని పాథాన్యత నిచ్చుచున్నవి. ఆత్మశ క్రీయండే దృష్టి 
నిలిపి సంఘమును త్యజించిన వికృతధర్శసాధకులు హిం 
దూదేశమున బయలుదేరుచు వచ్చిరి. కాని వీరి యస్యా 
భావికజీవనము ఎప్పటి కప్పుడు ఖండించుచు, ఆత్మీయ 
జీవనము సంఘమునందు వ్యాప్త మగుచు తద్వారమున 
అభివృద్ధిగాంచు నని యంద వపాజ్ఞులు నిటావించుచునే 
యుండిరి, ధర్థ్హసాధనకు సంఘము ఆత్యం తావశ్యక 
మగు దివ్యవేత్ర మని హిందూత త్త్వజ్ఞుల ముఖ్యసిద్ధాం 
త్రము. శేవలెబాహోోపశారములు, శుహ్క-_పూజాపున 
స్కారములు, అనుసరించుచు ధర్మనిష్థాపరులుగ పరిగ 
ణింపబడువారును హిందూ దేశమున లేకపోలేదు, కాని 
భ_క్తిశూన్యము లగు కర్ణులు సదా హిందూత త్ర వేత్తల 
చే నిరసింప బడుచునే యుండెను, “భా క్తిలేని పూజ 


Ua 


నవ్య భారతోదయము 


పతి) చేటు” అను భావము సామాన్యజనులు కూడ నెరిగి 
నది. జీవనమును స్వాభావిక మార్గముల సంఘమునందు 
చిరనూతనవికాసము గావించుటకు హిందూూధర్థ్హము 
సదా (పయత్నించు చున్నది. భారతీయులయం టేమి, 
పాశ్చాత్యులయం దేమి, మానన్ర లందరియందు న 
పరత్వము శల్యగతే మై ఒకపట్టున విడువ కుండును. 
స్వార్గమును కిమక)మముగ నణగద్భోక్కు_చు, విశాల 
మానవజీవనమునందు మిళిత మగుటకు, ధర్మసాధన 
మానవునకు తోడ్చడును, పాశ్చాత్యులు పిత్యతముగ 
గాన్సించు (ప్రపంచశక్తుల నాధారపరచుకొని, స్వార్థ 
(వేరితు లయి యే దేశమునకు చెందిన వా రా చేశపు 
జాతిగ విజృభించుచు (పపంచమునం దగ స్థానము బడ 
యుటకు నొకరితో నొకరు పోటిపడుచు, ద్వేషానలమున 
బశుచున్నారు, స్వార్థజీవనమును ఒకరిద్వ్యారమున గాక, 
పలువురమూలమున పెంపొండించుటకు వలసిన శాసన 
నులు, కట్టుబాటులు నిర్మించి పాశ్చాత్యజాతులు స్వార్థ 
' పరత్వమువలని నష్టమును వేయి మడుంగు లధికము 


CR 


నవయుగ వాతావర ౪ఇము 


జేయు చున్నారు, పాశ్చాత్యసంఘుములందు పజలి 
యున్న స్వార్థ చింతను (బద్దలుకొట్ర గలిగినది ధర్మ 
ముక్క-టియే. సంఘిభానము శేయస్కర మైనది 
యనేటకు సంశయము లేదు. కాని అది స్వార్థముకిొరకు 
తోడ్పడినయెడల మిక్కిలి యరిపదాయక మగును, 
ఇటులనే పాశ్చాత్యులు విశేష శమపడి గడించిన భౌతిక 
విజ్ఞానము, యం(తనిరా శ్ర” శలము, (పజాపరిపాలనా 
పద్ధతి స్వతీస్పిద్ధముగ నిరపాయకరము లైసవే మొనను, 
స్వార్థబుద్ధితో నవి యలవరచుకొనుటమూలమున మహో 
ప్యద్రవకరము లగుచున్నవి. పాశ్చాత్యులు భాతికవస్తువు 
లను స్వాధీనపరచుకొని, మానవజీవితమును అనేక విధ 
ముల సుఖపదముగ జేసిరి అమోఘ లగు స్మకమ 
పద్ధతులు, దుర్గంఘనీయము లగు నియమములు, నెల 
కొల్సి సంఘమును మహాశ క్రివంతము గావించిరి. వారి 
యద్భుత పయత్నములను గాంచినపుడు విస యము 
కలుగక మానదు. వారు భాతికపపంచమునందు బడ 
సిన శ క్రి సామర్గ్యములు త్యజించ తగినవి కావు, వాని 
నెల్ల ధర్మముతో సమిళితము చేయుటయే ప్ళిస్తుతక ర్త 
వ్యము. పాశా ఎత్యులయందు (వశంసనీయము లయియున్న 


Ln] శాగి 


నవ్య భారతోదయ ము 


గుణవిశేవములను సంగహించును వానియందు 
థర్మము చొప్పించి మానవజీవిశమును ఉన్నతపరుపగల 
మహోోేద్యమము హీందూచేశమున ఈ నవయుగము 
నండు నెవ్విధమున పికటికమయ్యినో ముందు(పకీరణ 
మున 'తెలుపబడును, 


3 


నవ్య భారతము 


పక్ళత సమస్య 
రానుమోహానుడు 
శ్ర 
శవచం[దడుడు: దయానందుడు 
రామక 
ఫన్షుడు 


ఆని బెసెంటు 


నవ్యభారత్రము 


జగత్తునందు సృష్టీస్థింయము లిమిడి యున్నవి. పుట్టి 
నది కొంతకాలము పెరిగి వినాశము చెందును. జన్మము 
తోపాటు మృత్యువు కూడ సమగ నుండును. జీవుల 
కాయుర్హాయము 'ేదించునె గాని అవి యన్నియు 
నెప్పుడో యొకప్పుడు మృత్యువాత బడును, ఆవి 
"పంపొందు నప్పుడు ఆనందము, అంతరించు నప్పుడు 
దుఃఖము సామాన్యముగ కలుగున; కాని వగ్గిల్లుటవలె 
నశించుటయు సహజ మని గుర్తించుట. యావశ్యకము, 
సృ దేశకాల బద్ధ మయినది. దానియందు చేశారీత 
మును అనంతమును అపరమితేము ' నయినది పూర్తగ 
నిముడుట యసంభవము. పపంచమున నావిర్భవించునడి 
సీమాబద్ద మయి చేశకాలానుగుణముగ పరిణామము 
జెందక తప్పదు. కాని యావదిశ్వము అనంతపర మే 
న రాంశసంభూతమె; కావున నందలి సర్వము అనం 
తత్వమును పికటించుచు సకలవాద్దుల నతికమింప 
గల శక్తి కలిగి యుండును, మరణముతో జననమును, 


ర 


నవ్యభారతోదయము 


తయముతో వృద్ధియు 'వెనువెంటనె సంపా! ప్తము 
లగుచు, సృష్టిని చిరనూతనవిలసితము గావించు చున్నవి, 
ఎందరో మరణించుచున్నను, ఎందరో తిరిగి జన్మించుచు 
న్నారు. పతనము లెన్ని కలుగుచున్నను, అభ్యుదయము 
లును మరల సంఘటిల్లుచున్న వి. (పాతగిల్లినవి నశించిన 
గాని, రూపాంతరము జెందిన గాని, సృప్టీ పరిణామము సాధ్య 
ముకాదు. ఒకప్పుడొక జాలి యంతరించినట్లుండున్వు కాని 
యావిలయమునుండియె నూతన జూతి యుద్భవిల్లును. అస్త 
మించినసూర్యుడు తిరిగి యె ట్రుదయించునో అక్షు పతన 
ముజెందిన పితిచేశము మరల నూతనయాపముతో' తప్పక 
యభ్యుదయము  గాందును, పరిణామక”మ మెరిగిన 
త్ర శ్ల్వజ్ఞులు అంధ కారమునందు ప) కాశమును వినాశ 
మందు వికాసమును గాంచ గలరు. పాశ్చాత్యులతోడి 
సంపర్క_మునాటికి భారతదేశము అధోగతి జెంది మత 
సాంఘీక రాజకీయాది సర్వవిషయములందు నత్వంత హీన 
స్థితిలో నుండెను. కాని నాడె నవ్య భారతోదయచిహ్న 
ములు పొడసూపెను, హైందవధర వాహిని భారతజాతి 
యందు శుప్కి_౦పలేదు. పాశ్చాత్యులతోోడి సంఘర్ష ణము 
పాంరంభించినది మొదలు అంతర్గత మైయున్న ధర్ధుజీవ 


7కు 


నవ్య భార తము, 


నము కొందరు మహాపురుషుల జీవితముల ద్వారమున 
తిరిగి "వెలువడి పివహింప జొచ్చెను, ఆ ధర్మతరంగిణి 
నలుగడల విస్తరించి నిదాాపరవళు లై న ఛారతీయుల 
మేలొల్సి నూతనశైతన్య, సంభరితుల గావించెను, 
వారు హిందూ దేశపూర్య ధార్శికొన్న త్యమును స్మరణ 
మునకు డెచ్చుకొను చున్నారు; (పా(క్పతీచీసంఘరక్ష ణ 
ఫలితముగ ఈ నవయుగమందు సయితము హిందూ చే 
శము ఉత్తమసమన్వయవిధానము పికటింప గల దని 
యాళించు చున్నారు. 


(వ కత సమస్య 


(పాక్సశ్చిమచేశీయుల విశిష్టగుణముల నారసి వానిని 
సమన్వయపరచి విశ్వజనీన మగు నూతన జీవనము నుద్భ 
విల్ల జేయుట (ప్రకృతసమస్య. “పాశ్చాత్యు లెన్నడును 
త్రము జీవితముల నాధ్యాత్మికముగ మార్చుటకు శ శ్రి 
వంతులు కాలే దనుట నిజము, ఇటీవల అర్థిక రాజకీయా 
దర్శమ-లచేతను అవనరముల ' చేతను పురిగొల్పబడుచు 
బాహ్యహపుపంచమందు చాలవరకు శేవలకర్మపరతం|త్రు 


౮8 


నవ్య భారతోవయము 


లగుట కలవడిరి, వారియందు ధర్మబుద్ధి యుదయించి 
యధికగధఫీరముగనొ యుజలముగనొ పరిణమింపకున్న ను 
ఆధ్యాత్మికతృప్త మాతిము విశేషవ్యా వ్పీ జెంది 
యున్నది. వారు కేవలము (పాపంచికవిషయములంబె 
మెలగుచు యంత పా్రయము లగు విధానముల ననుస 
రించి యాక్థిక రాజక్రీయదృష్టి గల జ్ఞానముతో చరించు 
జంతువ్రులవ లె తవు సమస్యలను పరివ్క_రించుకొనవలసి 
వచ్చుచున్నది, ఏలయన వారు మరియొక దృష్టీ నెరు 
గరు; ఇంకొక పద్ధతికి సలవడి యుండ లేను. ఇక (పాగ్గే 
శీయులను are వారు మృతకర్మకలాపములందు 
త్రమ యా ధ్యాత్మికజీవనము విశేషముగ శుష్కింప జేసి 
నను నూతనపబోధములను గ్రహించుట , కిల్లప్పు 
డాయత్తులుగ నుండిరి, తవు యాత్మ్మీయశ కిని భ్యదపరచు 
కొనిరి, వారు నిజముగ జడ పాయు లై "ల నిర్హాణశ కీని 
కోల్పోయి నప్పుడు సయిత మట్టి స్థిరియంచె యుండిరి, 
కనుక (పాగ్లోశీయులు, పాశ్చాత్యులతోడి యనుదిన సం 
సర్లమువలన్క తమ పాిచీనథార్శికజీవనమును అధ్యా 
త్యికవిశాలదృష్టిని సంఘనిరా త్‌ క్సీని విదృభింప జేసి 
రూఢము లై నిర్జీవము లై నిరపయోగము లయిన 


చాత 


నవ్యభారతము 


(సచలితమార్షములను గాక .పరివర్హనాళిలము లై సచేత 
నము లై యుపయు క్తము లగు నూతనమార్షముల నను 
సరించి యాసియాఖండ దివ్య జ్యోతియుక js పకా 
ధనమును పాళ్చాత్వఖండములందు వ్యా_ప్పము జేయు 
దురని నేడు యావత్ర్రపంచ మాళించు చున్నది. 
(పాగ్చేశముల కేయ్యదస్థాన మయిన హిందూ దేశము 
కూడ పూర్వపశ్చిమఖండములందలి సకలేతర దేశములు 
నూరినటులనె తప్పక మా 'ర్చుజెందవలయును, ఐరో 
పొఖండవాసుల సాంగత్యసంజనితము లగు సమస్యల క్‌ను 
గుణముగ నదియు పరివర్తసము నొందక తప్పదు, (ప్రాగైే 
శీయుల యాధునికజీవనము నూతనపు రాతనాదర్శముల, 
అభిని వేశముల త్మీవసంఘర్ష ణనుయొక్కయొ, సరళసమన్వ 
యముయొక్క_యొ ఫలిత వై యుండును, కావున భారత బే 
శములోని పూర్వసంప)చాయానుచరులు పరివర్షనావసర 
మును బాగుగ శిరసావహించు వా రయినయెడల, (పబు 
ద్ధ భారతవర్ష మునందు సుజ్ఞాన ముద్భవిల్లి "తద్య్వారమున 
పిపంచభావినాగరకత - యొక విధ మగు సుందరగభీర 


(౧౨) ళాల 


నవ్యభారతోదడయము 


పరిణామముతో విలసిల్లును*ి ! అని నవీన భారత యోగీ 
పుంగవు డగు అరవిందుడు విశ్వసించు నట్టు హిందూ బే 


1. The West never really succeeded in spiritualising 
itself and latterly it has been habituated almost 
exclusively to an action in the external governed by 
political and economic ideals and necessities; inspite 
of the reawakening of the religious mind and the 
growth of a widespread but not yet profound or 
luminous spiritual and psychical curiosity and seeking, 
it has to act soley in the things of this world and 
to solve its problems by mechanical methods and as 
the thinking political and economic animal, simply 
because it knows no other stand point and is accus- 
tomed to no other method, On the other hand the 
East, though it has allowed its spirituality to slum- 
ber too much in dead forms, has always been open 
to profound awakenings and preserves its spiritual 
capacity intact, even when it is actually inert and 
uncreative. Therefore the hope of the world lies in 
the rearousing in the East of the old spiritual practi- 
cality and large and profound vision and power of 
organisation ' under the insistent contact .of the West 
and in the flooding out of the light of Asia on the 
Occident, no longer in forms that are now static, 
effete, unadaptive, but in new forms stirred, dynamic 
and effective. 


గం 


నవ్యభారతము 


కము తన విధ్యు క్షకార్య మగు ధర్భసమన్యయమున కీ 
నవయుగమునందును గడంగి ధన్యత గాంచవలయును. 


జగత్తు వా స్తవము. అది మిధ్య యని (తోసిపుచ్చు 
టకు వలనుపడదు. ఇం[దియగోచరము లగు సర్వవిషయ 
ములు యథార్థములు, సత్యదో్ళతకములు, వానిని విస్త 
రించి జీవనము గడపుట దుర్గభము, కేవల లొకికజీవ 
నవె గాక యు త్తమధార్శిక జీవనము కూడ జగత్తు 
యొక్క. యా థార్థ్యతను గమనించుచునె వర్థిల్లును, 


India, the heart of the Orient, has to change as 
the whole West and the whole East is ‘changing, 
and it cannot avoid changing in the sense of the 
problems forced upon it by Europe. The new Orient 
must necessarily be the result either of some balance 
and fusion or of some ardent struggle between pro- 
gressive and conservative ideals and tendencies. If 
therefore the conservative mind in this country opens 
itself sufficiently to the necessity of transformation, 
the resulting culture born of a resurgent India may 
well brnig about a profound modification in the 
future civilisation of the world. 

The conservative mind: and Eastern Progress. 

Aurobindo. Arya Vol. Il. page 759. 


Re 


నవ్యభఖారతోదయము 


ఆకసమునందలి యనంతనకుత రాసులు, భూతలము 
లోని యసంఖ్యాక వస్తుజాలములు, జీవకోటులు వ మాన 
వునకు విస్తయము గొల్పకుండును? వానియందు పొడ 
గట్టు ననంతశ_క్రియు అపారజ్ఞానమును పరస్పరసంబం 
ధమును వ మానవుని ధర శ్రజిజ్షాసునిగ మార్చ కుండును! 
సృష్టియొక్క_ నిరంతరపరిణామళీలము ఏ మానన్రనియం 
దంతులేని సత్యాన్వేషణతృష్షను జనింపజేయ కుండును? 
(పపంచమువలన కలిగాడు సుఖసంతో పషములు, ఆత్మాను 
భవములు వ మానవృువియందు నిర్దలభ_క్రభావము 
పురిగొల్ప కుండును? జగత్తు అనుదినజీవనమునకు,త త్త 1 
విచారణమునకు, భక్తితత్పరతకు నాధారభూత మగుచు 
మానవులను ఈశ్వరవిశ్య్వాసుల జేయు చున్న దనుటకు 
సంశయము లేదు. వ యథార్థత త్త (్ట'వేత్తయు జగత్తును 
తృణీకరించు మిధ్యావాదము సలిపి యుండలేదు, అదె ‘ 
తవాది యగు శంకరు డట్టి వాదము సలిపి యుండె నని 
సామాన్యముగ తలంపబడును; కాని శంకరుని వాద 


వి 


మది కా దని పండిత రా థాకృష్ణక నిరూవీంచి 


లి 


నవ్యభఛారతము 


యున్నాడు.! శంకరుని బోధ నర్భముచేసికొనని యాతని 
శిష్యులు కొందరు విపరీతశూన్య వాదములు చేసి యుం 
డిరి. భారత దేశమందు సు పసిద్ధజ్ఞానులు, భక్తులు సాధ 
కులు జగత్తున కుచిత్యపాముఖ్యత నిచ్చియే యుంగకిరి, 
పంచభూతము లా రాధ్యములు, మహా త్రరపదార్థము 
లెల్ల స్తవనీయములు, మహాపురుష లందరు పూజార్హులు. 
ఇట్టి గారవభావము జగత్తు నెడల గలిగి తత్సాహాయ్య 
ముతో హిందూ చేశభరక్తుబు ఈశ్వరోపాసన సలిపిరి, 
(పకృతి పార్వతీరూపమున ఈశ్వరుని నిత్వ్యసహధర్మిణి 
మై యున్న దని హిందువులు భావించిరి. కనుక భారత 
దేశము (ప్రపంచమును నిరసింపక తీన్మహిమల వ్య కప 
రుప గల జ్ఞనాధికు 'లెల్టరను ( ఉమాస్ప్బదులవలె పరిగ 
ణించును, పాశ్చాత్య దేశస్థులు భాతిక్రమహాత్మ కముల 
కనుగొని వెల్లడించుటలో నతిసమర్ధులు, వారికి పాం 


1. Whenever he denies the reality of effects, he 
qualifies his denial by some such phrase as ‘different 
from Brahman” or “different from the cause.’ No 
where does he say that our life is literally a dream 
and our knowledge is a phantasm. 


Radhakrishnan: Indian Phylosophy Vol. Il. p. 586. 


గ్‌ 


నవ్య భారతోదయము 


తవాతావరణను లేని కారణమునను శరీరావసరముల 
దీర్చుకొను కృషియె వారిని సదా విడువ కుండుటవల 
నను వారి దృష్టి గభీరత చెంద కుండోను. ఆధ్యాత్మిక 
దృస్టీని బడసీన భారతీయులు వారి వి స్తృత(పాపంచిక 
జీవనమునందు నూతన ధర్ధువిషయములను గాంచి వ్య క్ష్‌ 
పరచునెడల, పా (క్ప్రతీచీసమ్మేళశనమునకు సానుకూలపరి 
స్థితులు తప్పక చేకూరును, 


భారత చేశము నేడు కేవలనూతనజీవనము పారం 
భింప జాలదు; యుగయుగములనుండి (సవించుచుండిన 
ధర్మ భథారనుండి విడివడ నేరదు; దాని యాభారమున 
దాని కనుగుణముగ పెంపొంది నవజీవనము బడసి 
యా యుగమునందు ఛక్తివంతము కావలయును, విశ్వ 
మందలి వివిధపదార్లములందు,  మానవాత్మయందు, 
పరమేశ్వరు డొక్క_డే నెలకొని (పకాసించు చున్నా 
డని వేదకాలవు బువులు [(పకటించిన సత్యమును గాని, 
జీవాత్మయొక్క-_ భిన్నానుభపములు వక ధర్మజీవనము 
యొక్క (క్రమాభివృద్ధి సూచకములే యని యుప 
నిష త్కారులు వెల్లడించిన సత్యమును గాని మాన 


ot 


నవ్యభారతము 


వుడు ఈశ్వ రానుభవమునశకై యనుసగిం చెడు జ్ఞానభి క్తి 
కర్భమార్లములు మూడును అవినా భావసంబంధముతో 
నాచరణమునందు మిళితమయి నప్పుడే సమగ )ధర్మజీవ 
నము సమకూర గల దని భగవదీ తారచయిత నికూవిం 
చిన సత్యమును గాని అనుకూలసంఘుటన లే గాక (పతి 
కూలసంఘటనలు గూడ ధర్మవికాసమునకు సహాకార 
ములె యని తాంతి)కత_త్త్వజ్ఞులు సమర్థించిన సత్యమును 
గాని యేదియు త్యజింప నర్హము గాదు, ఒక్కౌాక్కస 
త్యము నిశ్చృయించుటకు ధర్భ్మప రాయణు "అంతయా 
క్చప్‌. సల్పి యుండిరి. వారు గడించి సంచితము చేసి 
యున్న జ్ఞానధనమును విడనాడుట కేవల మవివేకము. 
వారు తలీవీయుండీన ప ఏతిసత్యము ధర్మజీవనమును 
క్రమోన్నతి జెందించుటకు తోడ్పడునదె; కావున 
పూర్వమహనీయులు ధర్మసౌధమునం దే సోపానమువర 
కారోహింప గలిగిరో యా సోపానమున ప్రకృత భారతీ 
యధీశాలులు నిలచి నవయుగ. వేరణల కనుగుణముగ 
మరియొక యున్నత శణి నెక్కు_టయె నేడు జరుగవల 
సిన యర్హృకృత్యము, ఈ నవీనకాలమున పూర్వ మెన్న 
డును జరిగి యుండని యద్భుతే కార్యములను పాశ్చా 


fA 


నవ్య ఖారతోదయ ము 


త్యులు భాతిక సృష్టియందలి వివిధశక్తులసాహాయ్యముతో 
నిర్వహింప గలుగు చున్నారు, మానవశ కి గాక సర్వా 
తీత మగు మహాచ్చక్తి యేదో కృషి సలుపుటమూల 
మున జగత్తున సంఘటిల్లెడు ఫఘనకార్యముల గాంచుచు 
(పాచీనార్యులు ఆశ్చ ర్యా మోదములు జిందిరి, బాహ్యా 
జగత్తునందు విస్మయకరముగ వ్యక్త మయ్యెడు ఆ దివ్య 
శ్రక్రియె తమ యంతర్మప్రపంచమునందును భిన్న కాంతు 
లతో (పకాశళించుదున్న దని వారు (గహించి యానం 
దభిరితు లయిరి. అంతియె గాని చాహ్యోంతరములందు 
నిహిత మైయున్న పరాశక్తి యొక్కటియె యని వా 
చెంతగా గుర్తించి యీోశ్వరసాతూత్కారము పొందియు 
న్నను, జగచ్చ క్రితో కలసి వారు నూతనసృష్టి కల్పించు 
సామర్థ న్రముంతేగా బడయ శైరి, ప్రపంచములో స్వాభా 
వికముగ జరగు కాగ్యములను తమ శ క్రి పయోగముచే 
మరింత శోభాయమానముగను వినోదకరముగను వారు 
మార్చి యా కృషిలో వి శేషఖ్యాతిని, త త్త్వవీచారణ 
మునందువలె బడయ. జాలక పోయిరి, పాశ్చాత్యనాగరి 
కతి యావత్తు మానవశళ క్రీ జగచ్చ కితో నై క్య మగుచు 
న నేకనూతనసంఘుటనలను ఘటింప జేయుటమూలమున 


గక 


(నవ్య భారతము 


నేర్పడినది. పాశ్చాత్య దేశములలో నై. సర్లికసృషప్టి. యేదొ 
మానవనిర్మిత సృష్టి, యీదొ వేరుపరచుట కష్ట సాధ్యము. 
మానవునకు జగత్తుశో చేకూరిన యనో్యోన్యజీవనము 
అత్యంతోపయు క్రముగ నున్నను, మానవుని దృష్టి 
(పపంచము నతి[కమించి యావలకు పోనేరక యీశ్వర 
సాన్ని ఛ్యానుభవమునకు దూర మగు చున్నది, జగత్తును 
పరివర్తనము నొందింప గల తన శ కిని మాతమె 
చూచుకొని మానవుడు గర్వించు చున్నాడు. నూనవశ 
క్సిని జగచ్చ కిని పరస్పరసంబంధమున సమకూర్పుటకు 
ఆ శెంటి నతీతించి యా శెంటియం దంతర్ని హితు డయి 
'యేకపర మేశ్వరుడు వెలయుచున్నాడను సత్యము ఈ నవ 
యుగమున (పకటింపవలసి యున్నది, ఆ యు త్రమక ర్హ 
వ్యమును నిర్వ ర్రించుటశే నేటి భారతీయమహోపురుషు 
లుద్య్యుక్కు లయిరి, 


రోమసూహానుడు 


న వయుగధర్భ్మసాధనకు “గడంగిన వారిలో రాజారా 
మమోహనరాయ్‌ (ప్రథముడు. ఆతడు నవ్య భారతవితా 


(ల క్‌. 


నవ్యభారతోదయము 


మహా డని (పసిద్ధి జెందెను. ఆంగ్లపభుక్వము హిం 
దూ జేశమున సుస్థిరముగ స్థావీత మెనపిదప భారతీయులు 
పాశ్చాత్యుల యాచారవ్యవహారములను పశాంతముగ 
పరిశీలించుట కవకాశము కలిగెను, పాశ్చాత్యుల చేశా 
క ౦మణసామర్థ్య ము, పరిపాలనాశ క్రి, సాంఘీక స్వేచ్చా 
వారములు హిందూ బేశములో పలువురకు భీతావవా 
ములుగ నుండెను, హిందువుల మూఢ విశ్వాసములు 
సాంఘికదు రాభారములు, విచిత) వేషభాషలు గాంచి 
పాశ్చాత్యులు విసయు లగుచు వారికి దూరముగ 
నుండీరి, భారతీయులు వట్టి యనాగరికు లని తలంచి 
వారి నుద్ధరించుటకు పాశ్చాత్య కై) _స్తవమతబోధకులు 
పాటుపడ మొదలిడిరి. తమ దేశము నాక )వించుటయె 
గాక తమ యాత్మలను గూడ _ వశేపరచుకొనుటకు 
పాశ్చాత్యులు వూనుకొని యున్నారని హీందూ జేనవా 
సులు ఛానించి మరింత ఖీతిల్లు చుండిరి. పాశ్చాత్యవిద్య 
యనిన, నాగరికత యనిన, హిందువులు బ్వేవీ,0చు 
చుండీరి, ఆ పరిస్థితులు పా9క్సశ్చిమముల మైతిి యసం 
భవ మను సామాన్యో కిని సార్థకపరచు చుండె నని 
చెప్పక తప్పదు. కాని విజ్ఞానవంతుకున్కు ధర్మపరాయ 


కాలో 


నవ్యభారతము 


ణుడు నయిన శామఘమమోహానుడు తన దివ్యదృష్టితో 
పాంక్పక్సిమముల కలయిక నిశ్చయముగ సంభవమే 
యని నాడె గుర్తింప గలిగను. ఆతడు మహమ్మదీయ 
నె ర్ట స్తవ బౌద్ధ పీందూ వముఠతొది మూూలధర్మగంథ 
ముల సమగ9ముగ పఠించెను. మానియర్‌ విలియమ్బు 
నుడివి నట్టు (ప్రపంచమంతటిలో సర్వ మత పరిశోధనకు 
గడంగిన వారిలో రామమోహానుడు (పథముడు, 
బాహ్యాచారములందు వివిధమతస్థు "లెంతయో భేదించి 
యున్నను ఆధ్యాత్మిక జీవనవిషయమున  చేకీభవించి 
యున్నా రని యాత డుద్ధ్యపి.0 చెను. కై ) స్థవమతసా 
రాంశము వెల్లడించుటకు *జీససుబోధనలు అను (గ్రంథ 
మును, మహవమ్మాదీయమత ముఖ్యసిద్ధాంతేములు సువ్య 
కము చేయుటకు *తుఫాతుల్‌ మువాహాద్దీక్‌ ” అను 
(గంథమును, హిందూమత (పభావమును (పకటించు 
టకు * వేడాంతసారము అను (గంథమును ముఖ్యముగ 
రచించుటయె గాక, అనేకమతవిషయక (గంథములను 
'వ్యాసములను (ప్రచురించి భిన్న మతావలంబకులు పరస్ప 
రమైతి” నలవరచుకొనుటకు (పోత్సహించెను. కాన 
నాతడు నవయుగ (పథమ సమసయాచార్యు డని 


రా 


నవ్య భారతోదయము 


(ప్రసిద్ధి జెంెకు. ఈశ్వరుని మరవీంచు విగ్రహూపూజ గాని, 
గురుభ క్రీ గాని, కర్శంిష్ట గాని ధర్భజీవనమునకు (పతీ 
బంధక మని విస్పష్టముగ నిభూవీంచి మానవాత్మ సహా 
జముగను స్వతం్యత్రముగను పర మేశరునితో సాంగత్య 
లాభము బడయ గల దని (పథానమతేక ర్హ లెల్టరు నుడి 
విన యు త్రమవచనముల నాతడు వివిధవు తానుచరులకు 
నుబోధకము గావించెను, ఆతడు నూతనమతస్థాపకు శు 
గాడు. హిందూవుతావలంబకుల కీరీతిని చెప్పెను. 
“నా (వాతలయందు 'జీనలో గాని యీ వాగ్యాద ములో 
గాని యీశ్వరుని యేకత్వ సిద్ధాంతము నేను కొత్తగ 
కని పెట్టితి నని గొని సంస్క_రించు చున్నా నని గాని 
యెప్పుడు చెప్పుకొని యుండ లేదు; సంస్కర్త ననియో 
నూతన మతస్థాపకుడ ననియో నామము ధరించియు 
నుండలేదు. అట్టిపేరులు పెట్టుకొనక పోవుటయె గాక, 
శే నిదివరకు ప్రచురించిన పచురము లన్నిటిళోను 
ఈశ్వరు డొక్క దే యన సిద్ధాంతము మన పొచీను లను 
సరించుటచేతను, ఇక్కాలమున సయితము విద్యాంసు 
లగు ననేక (బావా శ్రణులకు బాగుగ తెలిసిన విషయ 
మయి యుండుట చేతను, నే నది తరఖా. హోందూకి దార 


౧౦౦ 


నవ్యభారథతము 


తమె యని వాదించితిని,* 1 ఇవ్విధముననె యితర 
మతస్థులకును ఆతడు బోధించెను, సర్భమతముల దత 
ర్నిహిత మై యేక మై విశ్వజనీన మై (కమవికాసము 
గాంచు చున్న ధర్మమును వెల్లడించుటకు కృపి. సలిపిన 
మహనీయు డాతడు. 


నవయుగమున భౌతికపరిశోధనలకు మిగుల తోడ్చ 
డుచు విజృభించి యున్న హేతుజ్ఞానమున ధర్మముతో 
సమన్వయము చేయుటకును రామమోవానుడు పాటు 
పజెను. హేతుజ్ఞానము ధర్మవిషయపరికీలనము నకును 
గడంగ వచ్చును; అందలి దోషముల నిర్మూలించుటకు 
యత్నింపవచ్చును. కాని హేతుజ్ఞానము స్థూల నేతంిము 


1. In none of my writings, nor in any verbal dis" 
cussion, have I ever pretended to reform or to dis- 
cover the doctrines of the unity of God, nor have I 
assumed the title of reformer or discoverer; so far 
from such an assumption, I have urged in every work 
that I have hitherto published, that the doctrines ot 
unity of God are real Hinduism, asthat religion was 
practised by our ancestors, and as it is well known 
even at the present age to many learned Brahmins. 

Rammohun's English Works: page 90. 


౧0౧ 


.నవ్యభారతోదయము 


లకు గోచర మయ్యెడు పపం చవిషయము లెంత యథా 
ర్గము లని విశ్వనీంచునొ అంత గాత్మకు విదిత వాగు 
నా ధ్యాల్‌ ఎక విషయ.ములును అంతే య థార్థము లని 
యంగీకరింపవలెను. అప్పుడె యడి ధర్మవిషయవిచార 
ణమునకు యోగ్యత బడయును, బుషులు, జ్ఞానులు 
మూలమున తమ యాత శలమూలమున విస్పపష్టముగ విని 
నట్టి విషయములు (శ్రుతులకు సేర వీలువబడు చున్నవి, 
కాలకమమున వెలవడు (శుతిపరంపర యంతయు కలసి 
సంప )దాయముగ నేగ్పడున్కు కాన సంప్రదాయము 
పామాణ్యత వహించు చున్నది, అయినను దాని 
యందు పకృతి విరుద్ధ విషయము లెవగియు నుండుటకు 
ఏలు లేదు. హేతుజ్ఞానము వానిని శోధించి విమర్శింప 
వచ్చును. కాని దానియందు పికృ త్యాతీత విషయ 
ముల కనుగొని నపుడు అవి బాహ్యదృప్పకి మించిన 
వని యొరింగి వాని యాభార్థ్య్యమును నంకింప కుంకుట 
యుచితము. కావున హేతుజ్ఞానమును సం(పదాయమును 
రెండును సత్యాన్వేషణమున కావళ్యకము లని రావా 


౧౦9 


నవ్యభారతము 


మూహానుడు నిరూపీంచెకు.! పదార్గశ్యాస్త్రము, రసా 
యనశా(స్ర్రము మున్నగు భౌలికవిజ్ఞానశ్యాస్త్రములు తన 
దేశస్థు లభ్యసించుట యత్యవసర మని విశ్వసించి 
యాం విద్య గరసు విద్యాణయముల వలయు నని 
పిభుత్వము వారిని గోరెన. అట్టి కళాశాల యొకటి (ప్రతి 
స్టిత మగుట కాతడు ముఖ్యకారణుడుగ నురజిను విశ్వ 
మునం దంతటను పర మేశ్వరుడు మహోశ క్రివంతు డయి 
విస్తరించి యుండుటచే, ఆతనీపై నాధారపడి మానవుడు 
తన మనుగడ గడపుకొనవలయు ననుట వాస్తవము; 
కాని జగత్తునకు దోడగుచు జగత్తునందు నూతనసృష్టి 
విలాసము నేడు కల్పింప గలుగు చున్నాడు. జగత్తుతో 
కలసి మానపుడు మహ త్మా_ర్యములు నిర్వ_ర్పించు 


1, Tbe best method perhaps is, neither to give 
ourselves up exclusively to the guidance of the one 
or the other (tradition or reason); but by a proper 
use of the lights furnished by both, endeavour to 
improve our intellectual and moral faculties, relying 
on the goodness of the Almighty power, which alone 
enables us to attain that which we earnestly and 


deligently seek for, 
Rammohun's English Works: page 8?. 


౧కి 


నవ్యఫెరతోద యము 


నప్పుశను వానియందు గగ్భిత మైయున్న శై యపార 
ముగ గన్ఫట్టును. అఆత్మజ్ఞానమునందు (బ్రహ్మమును 
పా?చచీనులు (గ్రహించిన విధమున నె, నవికులు ఆత్మశ రీ 
యందును పర మేశ్యరుని గుర్తించుట యావశ్యకము, 
భౌతిక కార్యముల ద్యారమున సీ కాలముభో నధికతరముగ 
విజృంభీంచు చున్న మానవశ క్రి యంతయు ఈశ్వరశ 
క్రీయె యని వ్య_క్షపరచి తోడిజ కులు భక్సిపరాయణు 
లగుటకు రామమోహానుడు పాటుపడెను. ఆత్మపరిశోధ 
నమూలముననె గాక పికృతిపరిశొధనవలన గూ 
బంిహ్మాదర్శనము గావింప వచ్చు నని బోధించి యాతడు 
పా”(క్రతీచీ భిన్న పివృత్తులకు సామరస్య మొన 
గూచ్చెను. 


బావ్యాకార్యములకు కారణభూతముగనున్న యాత్మ 
శ్రక్తియందు దృష్టి నిలిపి తద్వారమున పర మేశ్వ రా రాధ 
నము సలుపుటలో సర్వమానవులు జాతిమత భేదములను 
పాటింపక యైక్యము కా గల రని యాతడు. విశ్తుసిం 
చెను. ఆత్మపిబోధము గావించుకొనుచు. నే కేశ్వరోపా 
సన సర్వమత ములవారును సకలజాతులవారును గలసి 


౧౦౪ 


సవ్య భారత్రము 


సంఘీభావముతో సలుపుకొనుటకు “టిస్టుడీడు* పాసి 
యాతడు బధ్రహ్మమందిరము నెలకొల్పెను, 'అత్తానమేవ 
(వియముపాసీత”*2 అను నార్యబుషుల సం చేశమునె (పకృ 
తమున విపులార్థమునందు పాంక్స ఏతీచీ సమ్మేళనమున 
కును సర్వమత సామరస్యము నకును యావన్మానవ సఖ్య 
తకు నుపకరించురీతిని రామమోహనుడు వెల్లడించి లోక 


1. that they...shall and do...permit and suffer the 
said messuage or building...... tO be ఇ566ే............ for 
a place of public meeting of all sorts of and des- 
criptions of people wlthout distinction as shall behave 
and conduct themselves in an orderly sober religious 
and devout manner for the worship and adoration of 
the Eternal Unsearchable and Immutable Being who 
is the Author and Preserver of the universe but not 
under or by any other name designation or title 
peculiarly used for and applied to any particular 
Being or Beings by any man or set of men whatsover 
and that no graven image, statue or sculpture car- 
ving painting picture portrait or the likeness of 
anything shall be admitted within the said messu- 
ages building...’ 

Rammohun’s English: Works: page 216. 


2, బృవాదారణ్యకో పనిషత్తు III-4.68. 


(౧౮౯] ౧0౫ 


నవ్యథారతోదయ ము 


మునకు మహోపకార మొనర్చెను, ఆతడు సాంఘిక రాజ 
కీయాది సంస్క్రణములకొరకు పాంరంభించిన యుద్య 
మము లన్నిటికంకును విశ్వమాన వై క్యతను సమకూర్చు 
టకు ఆతను నెలకొల్పిన ధర్భ్మసాధన మిగుల ముఖ్య 
వముయినది, పిథమమున ధరోస్రత్సాహము బడయుచు 
పరిశుద్ధవ్భూదయముళో , విశ్వజనీన భావముతో భారత బే 
శాభ్యుదయమునకు తోడ్సడు సకలోద్యమములయం 
దును తన జేశస్థులు కృవి సలుపవలయు నని యాతని 
యాశేయము. “రామమోహానకాలమున పాశ్చాత్యులు 
పాం శ్షేశీయులనై దాడివెడలీరి, హిందూ దేశస్థుల హృద 
యము భయకంపిత మయ్యెను, పాశ్వాత్యుల దరిమి 
వేయు డను ధ్వనులె యంతటను సహజముగ వెలున 
డెను, కాని యవి వీరకిపందలుు బలహీకులు అసమ 
ర్థులు పెట్టినట్టి యరపులు, రాము మోవహానుని మహామే 
ధస్సు హిందూదేశముయొక్క- పరమ ఛధార్మికాదర్శ 
మెద్దియో దానిని పికటించి పాశ్చాత్యులకు స్వాగత 
మొసంగెను, అట్టి సత్కారమును ఆతకు భారత జాతీయ 
జీవనమును త్యజించుటవలన గాక పాశ్చాత్య జీవనమును 


౧౦ 


నవ్యభారతము 


స్వీకరించుటమూలమున గావించి యుంజెను”1 అని 
రవీందుిడు నుడివిన వచనములు రావుమోహానుని 
ధార్మికోద్యమస్వరూపమును సువ్య కృము చేయుచున్నవి, 


శేశవచం[దుడు * దయానండుడు 


శామమోహానుడు చిరకాలాగతముగ హిందూ జే 
మందు ప్రవహించు చున్న ధర్మవాహినిని త్‌న యుద్య 
మమున కాధారము చేసికొనెను మరియు కాలానుగుణ 
ముగ దానిని వి_స్థృతపరచి (పా(క్సతీచీ సంగమమున 
కుపయు కొము గావించెను, పాశ్చాత్యులు తము భౌతిక 


1, In the time of Rammohun Roy the West had 
come to the East with a shock that caused panic 
in the heart of India. The natural cry was for 
exclusion. But this was the cry of fear, the cry of 
weakness, the cry of the dwarf, Through the great 
mind of Rammohun Roy the true spirit of India 
asserted itself and accepted the West, not by the 
rejection of the soul of India, but by the compre- 
hension of the soul of the West. 


Rabindranath: Letters to a Friend. page 277, 


౧0౩ 


నవ్య భారతోద యము 


విద్యయందు నద్భుత పాండిశ్యము బడసి నిరంతరకృషితో 
ననేక నూతన విషయముల నారయు చున్నారు. వారు 
సచేతకు లయి దినాదినాభివృద్ధి గాంచు చున్నారు. 
వారి పోపంచిక నాగరికతను భౌతికవిజ్ఞానమును న్స్‌ 
రించి జీర్తించుకొనుటకు భారతీయులు (పథముమున సజీవు 
లయి యుండవలెను; తవు బ్రహ్మవిద్యను (పదీ ప్తముగ 
నుంచుకొని యభాన్ధధర శ్రపసరాయణు లయి యుండవ లెక, 
సర్గమానవులందుకు సకలలాకిక పవృత్తులందు కు పరమే 
శ్వరుని సామైత్కరింప గల దివ్యదృష్టి వారియందు 
తీకీణముగ నుండవలెకు. “సరం ఖల్విదం | బహ్ము” క 
అను మహావేదో క్రి వారి జీవితములందు సర్వదా సార్థక 
మగు చుండవలెకు, తాము మొదట నిజమయిన భారత 
సంశతివారివలె మెలగుట చాల ముఖ్యము. అప్పుడు 
పాశ్చాత్యజీననాదర్శముల స్వీకరించుటకున్కు తమ జీవన 
మునందు విలీనము జేయుటకురు శ క్తివంతు లగుదురు, 
మరియు తమవలె పాశ్చాత్యులు కూడ (పాచ్యధర్మ భావ 
ముల గైకొని యభ్యున్నతి గాంచుటకు మార్లదర్శు 


1, చాందోగ్యో పని షతు 111-141. 
జాని 


౧౦౮ 


నవ్యభారతము 


లగుదురు. రావముమోహనుడు కనపరచిన జాతీయపరి 
తామువిధానము ననుసరించి ఆతని యనుచరులు మొ 
దట పట్టుదలతో పాటుపడుచు వచ్చిరి. మహార్షి చేవేందడ 
నాధుడు మున్నగు వారు రామమోహనుని యేడుగు 
జాడల చరించిరి, 


స్వీయ (ప్రాచీన (గంథపఠనముతో బాటు అన్య 
నవీన (గంథాధ్యయనమందు నిమగ్న మగుట, ధర్మ 
(గంథములందె గాక భాతిక శాస్ర్రములందు పాండిత్యము 
బడయుట చేవేం[దనాధుని జీవితమున నుజ్వలరూపమున 
గానబడు చుండెను. అతని మేజాబల్హ్ల మోద వై_.)_స్తవ 
మత (గంథ మొకటి యుండుటను గాంచి హిందూ[గ౦థ 
పారాయణమె యాతడు సదా సలుపుచుండు నని తలం 
చిన ప్రతాపచంద్ర మజుందారు అతనికి కై) స్తవమత 
ముతో పిస క్తి యేమి యని పిశ్నింపగా, అతడు 
“నేను భూమిమిద నడచునప్పుడు నేను నడచుభూమి 
యొక్క. నలువై పుల నుండు గట్లను చూచు చుండు 
వాడను, ఈ భూమి యొకరిదనియు దీనికి నలువై పుల 
గట్లు గల వనియు, దీని కావలనుండు భూమి యింకొకరి 


౧౮౦౯ 


నవ్యభారతోదయము 


దనియు, దానికి నలువై పుల గట్లు గలవనియు దలంచు 
చుంకువాడను, కాని భూమిని వదలి కొంచెము పై 
"కేసు ,నప్పటికి చిన్నచిన్న గట్లవలన వేరువేరుగా ఖాన 
చిన భూప)'టేశము లన్నియు నొకరివిగనె కాన్సించు 
చున్నవి” 1 అని ప్రత్యుత్తర మొసం7ను, దీని భావము 
స్పష్టముగనె యున్నది. రామ మోహానుని పిథమాను 
చరులు జాతీయతను విడనాడకయె విశ్వజనీనతను 'హుూడ 
నలవర చుఖొనిరి, 


కాని 'ేశమందు పాళ్చాత్యవిద్య వ్యావించినకొలది 
ఆంగ్లవిద్యాధికులలో పాశ్చాత్యనాగరిక తా వ్యామోా 
హాము హెచ్చెను. ఆంగ్లేయుల వేషభాషలు, నడవడికలు 
మర్యాదలు అనుకరింపబడు చుండెను, అంతియే గాక 
శై _స్తవసంప ) దాయసిద్ధము లగు భావములు, అభ్యాస 
ములు, ఆంగ్ల సారస్వత మందలి సాదృశళ్యములు, వర్షనలు, 
పదములు సయితము, వాడుకలోనికి వచ్చెను, ఒకవిధ 


బాబు అళ్వనికుమారదత్తు విరచిత భక్రియోగము, 
(ఆం(ధానువాదము) పుట, 14, 


౧౧0౦ 


ముగ విద్యావంతుల మనస్సు నవయుగవాతావరణము 
వలన నాం మయ్యె నని నుడువవచ్చును, ఈ యాంగ్ల 
మానస సంభవులకు హిందూధర్మగ ంథములతోడను, 
హిందూసాంపి డాయికజీవనముతో డను సంబంధము విడి 
పోయెను. మోదు మిక్కిలి భారతీయ సంస్థలందును భార 
త్రజాతియందును వారి కత్యంతవిముఖత్వీము జనిం చెను, 
తాము హిందువులము కా మని చెప్పుకొనుటయె ఘన 
మని తలంచు విపరీతబుద్ధి కూడ వారిలో వ్యాపింప 
జొచ్చెను, గారవకుటుంబములరకు జెందిన కొందరు వాస్త 
వముగ హిందూసంఘమును విడిచి కై) స్తవసంఘమున 
చేరిరి, అంతగా పైకి మార్పు జెందకున్నను, ఆంగ్ల 
విధ్యాధికు లందరు సొాధారణముగ నా ధోరణితో చరిం 
చుచుండిరి, అట్టి వారిలో కొందరిని పాశా ప్పక్యవిజ్ఞానమును 
కె గ్గ _స్తవధర్మజీవనము నాదరించు చున్న బిహ్మాసమా 
జము ఆకర్షించెను (బ్రహ్మానంద కేశవచంది నేను వారి 
లో ముఖ్యుడు. ఆతడు ధర శ్రశృవ్వతో డనె (బహ్యసమా 
జమున జేరి విశేవకృషి. సలిపియుండెను; కాని యాతని 
పథమ ప్నణారవిధానము పాశ్చాత్యవిద్యాగరిమళో 
విలసిశ్లైను, ఆంగ్లభావలో కై) _స్తవభావముల పురస్క 


ely 


నవ్యభారతోదయము 


రించుకొని మహో పన్యాసముల నాతడు గావించు వాడు; 
మై. స్టుబోధనల ద్యారా, (పాథ్ర్రృతీచీస మ్మేళశనమున శై 
యత్నించు వాడు.! పలువుకు విద్యావంతులు ఆ (ప్రసం 
గములచే పరవళు లగుచు (బహ్మసమాజికు లయిరి, 
శై స్త్రవమతమున జేరు నుత్సాహము కేశవచందదుని 
వంటి ప్రముఖుల ధర ్రప్రచారమువలన విద్యాధికులలో 
నరిక్‌ ట్రబడెను, (బహ్ముసమాజికులు సాధారణము? సంఘ 
సంస్క_రణవిషయములం చెక్కుడు పాటుపడ బొచ్చిరి; 
ఇబాలవరకు పాశ్చాత్య పద్ధతుల ననుదినజీవితములో నలవ 


1. In Christ we see not only the exaltedness of 
humanity, but also the grandeur of which Asiatic 
nature is susceptible. To us, Asiatics, therefore, 
Christ is doubly interesting, and his religion is 
entitled to our peculiar regard as an altogether 
Oriental affair. The more this great fact is ponde- 
red, the less Ihope will be the antipathy and hatred 
of Europsan Christians against Oriental nationalities, 
and greater this interest of the Asiatics in the 
teachings of Chrlst. And thusin Christ, Europe and 
Asia, the East and the West, may learn to find 
harmony and unity. 

Keshub: Lectures in India, page 22. 


౧౧౨ 


సవ్య భారతము 


రచుకొను చుండిరి, వీఠకు గావించెడు ఈశ్వరో పాసనలు 
సయితము కై) _స్తవపా౦ర్థనల నెక్కునగా పోలియుంజెను. 
దేవేందనాధభుడు క్రై)_స్తవపు_స్టకము తాకునా యని 
యితరులు సంశయిచు నంతగా, ఉపనిషత్తులు మొద 
లగు హిందూగ ౧౦థములను వాజెడు వాడు, ఆ స్ధితి 
మారి బివ్మాసమాజికులు హిందూగంథములను 
త్యజించి క్రై) _స్థవ గంథములంచె నిమగ్ను లై 
యుందు రని తలంపబడెను, సాగమి దయానంద సరన్వతి 
శేశవచం[దనే సను మున్నగు బవ్యాసమాజపముఖులను 
కలక తానగరమునకు వచ్చి దర్శించి యుండెను, పీరిని 
గురించి తనకు గలిగిన యభిపా9ియము సీ తీరున “తెలి 
సెకను, “పీరు ఆర్యావర్త రములో జన్మింఛి ఆక్య్యావ ర 

మొసంగు సర్వము సదా (గ్రహించి జీవించుచు తమ 
పూర్వవితామవాుల ధర్మమును విడనాడిరి; “దానికీ 
బదులు 'విజేశీయమత ముల నెడ నత్యం తాభిమానముతో 
వ_ర్థింతురు. స్వ చేశసంస్కృతీ భా పాజ్ఞాన మే 'మాతము 
శేకున్నను మహాపండితుల మని చెప్పుకొనుచు. తమ 
యాంగ్ల భాపోపొండితీవగికక ముకో నొక నూతనమత 


[౧౫] గిగికి 


నవ్యభారతోదయమీ 


స్థాపనమునకు వేగిరిపడు చున్నారు.” నాడు దయానం 
దుడు విమర్శించినటులనె రవీంద 9నాధ శాకూరు 
బహ్మసమాజకుల వింతజీవనమును గురించి గోరానవల 
లో ననేకవివరములతో వర్ణించి యుండెను, బే వేంద్రనా 
ధుని తరువాత ఆతని శిష్యులు, పుత్రులు, ముఖ్యముగ 
రపీందనాథశాకూరు, రామమోహనుని యుద్యమమున 
కనుగుణముగ జాతీయతను కాపాడుకొనుచు విశ్వజనీన 
జీవన మలవరచుఖొనుటకు పాటుపడుచువచ్చిరి, (బ్రహ్మ 
సమాజికులలో నప్పటి మిగత వా చెల్లరు ఆంావిద్య నె 
యభ్యసించుచు శకేవలపాశ్చాత్యనాగరక తా పివాహ 
మున బడీ రని చెప్పవచ్చును. 


2. Though these men are born in Aryavarta have 
lived on its products and are still doing the same, 
yet they have renounced the religion of their fore- 
fathers and are, instead, inclined too much towards 
foreign religions, call themselves scholars, while they 
are quite destitute of indigenous Sanskrit learning, 
and pluming themselves on their knowledge of 
English, have been so precipitate in founding a new 
religion 


Dayananda: Light of Truth, page 4608. 


గిగికో 


నవ్యభారథము 


ఇది యిట్టుండ, దయానందుడు వేదములండె సంపూ 
ర్మ జ్ఞానము గల దనియు హిందువు లితరులనుండి నేర్చు 
కొనవలసిన 'దెద్దియు తే దనియు తెలుపుచు సంకుచిత 
జాతీయభావమును పచారము చేయుటయె గాక హిం 
దూసంఘుమందలి మతసాంఫిక దురాచారము లన్ని యు 
వేనపిమాణముతో తీవిముగ ఖండించి వై దికధర్మ 
మును పునరుద్ధరించుట కై_ ఆర్యసమాజ మను మరొక సం 
నను స్థావీంచెను. సత్యమును యథార్థముగ గోరితిశేని, 
వై దికధర్థు మవలంబింపు డని యెల్లరకు భోధించెను.! 
(బహ్మసమాజమును ఆర్యసమాజమును నిర్వ ర్తింప 
బూనిన సంస్క_రణములు దాదాపుగ సమానమె యయి 
నను, (బహ్మాిసమాజము ఆంగ్గవిద్యాధికులకును, ఆర్య 
సమాజము హీందూసం[పదాయానుచరులకును హితము 
లుగ నుండెను. అవి తలపెట్టిన సంస్కారోద్యమములు 
కొంతవరకు నెరవేరి సంఘోన్నతికి తోడ్పజెను, 
ఈ యిరు శాఖలమూలమున సంస్కృృతగ )౧ంథాధ్యయన 


1. If you are sincerely desirous of getting hold of 
truth, embrace the Vedic Religion. 
Dayananda; Light of Truth, page 718. 


౧౧౫4 


నవ్య భారశతోదయము 


మును ఆంగ్లగింథపఠనమును (ప్ర త్యేకముగ విశేమరూ 
పమున జరిగెను; ,తీవ్రస్వజాత్యభిమాన మొక వంకను 
అపూర్వవిశ్వజనీనత మరియొక వంకను సపెంపాందెను. 
కాని యవి సహజజీవనమును సమ్మగవికాసము పెంపొం 
దించుటకు సాయపడవయ్యెను, 


రామకృష్ణ పరమహంస 


విద్యాధికుల దృష్టి వినిర్మలత జెందినకొలది బ్రహ్మా 
సమాజముతోడ గాని ఆర్భసమాజముతొడ గాని తృ 
జెంద కుండెను, ఇట్టి యసంతుష్టితో డన్‌ (బహ్మృసమాజ 
మునందు సభ్యు డై యుండిన వివేకానందుడు దానికి 
విముఖు డయ్యెను, ఆతనికి రామకృవ్షపరమహాంస శర 
ణ్యు డయ్యెనుం (బహ్ముసమాజనాయకుడుగ సు(పసిద్ధి 
జెందిన శేశవచం(దుడు సయితము రామకృప్తపరమహం 
సయొక్క సరళమగు గభీరభ క్లీకి పరవళు డై యాతని 


₹, See The life of Vivekananda p. 207, 
(Advita Ashrama Publication) 


నవ్యభారతము 


నా(శయిం వెను శేశవచం(దు డాతనిని స్తుతించుచు పత్రి 
.కభో (వాయువరకు కలకత్తా విద్యావంతు లాతనిగురెంచి 
యేమియు నెరుగరు. దశ్నిణేశ్షరమున కరిగి యాతని 
ధరోగ్తప దేశముల నాలకించుటయె గాక యాశ్రనిని 
స్యగృవామునకు తోడ్కొని వచ్చియు నదీవిహారమునకు 
గొనిపోయియు కేశవచం[దుడు ధర్మవిచారణము సలి 
పెడు వాడు, వా రిరువురు గాథాను రాగబద్ధు లయిరి, 
తనూులమున శీనవచం[దునియందు గొప్ప పరివ ర్త 
నము గలిగాను. వూర్యధోరణి మార్చుకొని హిందూసం 
(పదాయము ననుసరింప మొదలిడెను, ఈశ్వరుని మాత 
యని కూడ బోధించుటకును, సర్వమతములు సత్యములె 
యని చఛాటుటకును లకీ,సరస్వతి, జగధ్గా(తీ మున్నగు 
నామములు వేర్వేరు దేవతలను గాక యేశేశ్వరుని భిన్న 
లతుణ ములను వ్య క్రీకరించు నవియె యని గుర్తించి 
యా వివిధనామములతో ఈశ్వరార+ధనము _ సలుపుట 
కున్కు అగ్నియందు, నదియందు, సర్వ్యభూతములయందు 
ఈశ్వర(పత్యతీ దర నము పొంద  యత్నించుటకును 
._హ్రారంభించెన్లు. శ తీరున మార్పు జెందిన శేశవచం 
(దుడు (బవ్మాసమాజిక్షులలో పలువుర ఖండనకు పాతు 


౧౧౪ 


నవ్య భారతోదయము 


డయ్యెను. కాని యాతడు పరిళశుద్ధాస్టికసిద్దాంతములకు 
దూరుడు కా లేదని యాతని సమసాధకులును అనుచరు 
లును నేటివరకు వాదనలు సలుపుచు నాతనిని సమర్ధింప 
వలసిన యవసరము కలిగను. ఆతడు మొదట నేర్పిన 
పాఠములనె (బహ శోమాజకులు వచల్లెవేయుచు ఆతనికి 
గూడ నప్పగింప గలిగిరి, కాని యాతని ఫరివ ర్తనమును 
గు ర్తింప గల గభీరచింతనము వారియందు మృగ్యమ 
య్యెను. రాముకి ఫప్తపరమహంస సాంగత్యమువలన “క్రీశ 
వచందునియందు ఈశ్వరభ క్తి సజీవ మై సహజవిశా 
సము గాంచె ననుటకును ఛావ(పకటనము స్వాభావిక మె 
స్వతంత్రశై లి బడసె ననుటకును సందియము లేదు, 
రామకృష్ణ పరమహంస యుదారధర్శజీవనము వ్య_క్తపర 
చుటలో నత్యు _శ్రమసిద్ధపురుషుడుగ రాను రాను ఆంగ 
విద్యాధికులచే నంగీకరింపబడు చున్నాడు. 


వివిధమతస్తులను జూచి నప్పుడు వారిసిగూర్చి మన 
'మెవ్టిధమున తనపోయవలెనో సూచించుటకు రామ 
కృష్టపరమహంస యిట్లు బోధచేసి యుండెను. “కొందరు 
(గుడ్డివా రొక యేనుగువద్దకు పోవుట తటస్థించెను. అది 


౧౧౮ 


నవ్య భారతము 


మెట్లున్నదో చెప్పు డని వారిని మరొక రడిగిరి, వనుగు 
కాలును తడవిన (గ్రుడ్డివాడు “ఏనుగు స్థంభమువలె 
నున్నది” అని చెప్పెను, రెండవవాడు “వనుగు చేటవలె 
నున్నది” అని చెప్పెను, వీడు దాని చెవుకుతాకి పరిశీ 
లించెను. ఇటులనె దా9 తొండముకు పొట్టను పట్టి చూ 
చిన వారు వేశ్వేరు విధముల దానిని వర్షించిరి. ఈశ్వ 
రుని విషయమునను ఇంతే. పితిమనుష్యుడు స్వానుభ 
వము ననుసరించి కకూయనను ఖభావనచేయుకు.” 1 భిన్న 
మతములు భిన్నము లయిన యీశ్వరానుభవముల వెల్ల 
డించు నని రావుకృష్వపరమహంస చెప్పి నప్పుడు, 


1. Some blind men happened to:come accross an 
elephant, Some one told them what it was and asked 
them to describe it as it seemed to them. The one 
who touched the leg said. ‘The elephant is like a 
column.’ The second one said, ‘The elephant is like 
a winnowing fan. + He had felt one of its ears. 
Similarly, those who had touched its trunk or belly 
gave different opinions. వం with God, every one 
conceives him according to his experience, 


Life of Sri: Riamakrishna: page 304. 
(Advaita Ashrama Publication.) 


౧౧౯ 


నవ్యభారతోదయము 


ఆయన యాథ్యాత్మికదృ, యెంత విశాలత చెం'దెనొ 
స్పష్టపడుచున్నది. “లీలద్యారమున నిత్యుని గ౦హిందు 
టకు ప్రయత్ని ౦పుము. లీలడ్యారముననె నిత్యుని చేరు 
మార్గము 5 వన్నేవీంప వలయును, మరల నిత్యునినుండి 
లీలను చేరుటకు డారిని నీవు వెదుకవలయును.* అని 
యాయన యుపచేళించి యాాశ్యరధ్యానము నకును తాొక్షిక 
జీవనమునకును గల యనోన్యసంబంధమును కొన పరచెను, 
ఆయన మహమ్మదీయ కై సవ సాధనలను కూడ 
హిందూసాధనలతో పాటు సలిపి యన్నియు నేకోద్దే 
శమునె కలిగి యున్న వని స్యానోభవమువలన ెలిసీ 
కొనెను, “ధర్ముజీవనము రామకృష్ల్ణునియందు మూ ర్త్‌భ 
వించినది. ఆయనబోధనలు కేవల విద్యాంనుని బోధ 
నల వంటివి గావు. అవి జీవన్న్మగంథములోని పుటలు... 
అవి యాయనస్వానుభవములను వ్య క్షపరచును, అవి 
పాఠకుని పువళుని గావించి వాని మనస్సున ముది 
తము లగును, అవిశ్వాసము (ప్రబలి యున్న ' యా కాల 
మున నాచరణముతో గూడిన పిజ్వలవిశ్వానము. 
దృష్టాంతరూపమున రామక ఎ్రిష్టుడు ప్రభ రి ంచుచున్నాడు. 
ఆ దృష్టాంతమువలన' క్రీపురుషు లనేకులు'' ఆత్మ శాంతీ 


౧౫౦ 


బడసిరి, అది లేనియెకల వా శెల్త రాధ్యాత్మికజ్ఞానము 
నకు దూరు లై యుండెడి వారు! అని గాంధిమహోత్తు 
డభిపా9యపడు చున్నాడు. హిందూచజేశమున సహాజ 
రీతిని ధర్మ మెట్టి స్వరూపము దాల్చునొ యయ్య్యది 
రామశృష్టపరమహాంసడ్వారమున వెల్లడి యయ్యెను. 
సామాన్యజకు లె గాక ఆయ్యవ ద్యాధికులు కూడ ఆయ 
నచే నాకర్షింపబడిరి. వివేకానందుడు (పభానళిష్యు డై 
యాయనసం దేశము (పచారము' చేసెను సోదరి నివే 
దిత మొదలగు పాశ్చాత్యులు రామకశ అవ్వని యనుచరు 
లైరి. రామకృషప్వ్యపచారకసంఘము నెలకొల్పబడి తద్యా 
రమున నొక మహోద్యమము వెలువడెనుం 


r. Ramakrishna was a living embodiment of godli- 
ness. His sayings are not those of a mere learned 
man but they are pages from the book of life, They 
are revelations of his own expzriences. They therefore 
leave on the reader animpression which he cannot 
resist. In this age of scepticism Ramakrishna presents 
an example of a bright and living faith which gives 
solace to thousands of men and women who would 
otherwise have remained without spiritual light. 
Foreword to Life.of Sri Ramakrishna by Makatma 
Gandhi. 


(౧&౬) గిగా 


నవ్యభారతోవయ ము 


సాధారణముగ హరినామము సంకుచి తార్థమున 
వాడబడుటచేే (బహ్మసమాజికు లొకప్పుకు తమ 
యిీశ్యరోపాసనలయందు చాని నుచ్చరించుట తప్పుగ 
పరిగణించిరి, కాని దాని విశాలార్థ్రము వారు గమనించి 
దానిని కాలక్రమమున వాడుకలోనికి 'బెచ్చిరి. రామ 
కృష్ణ్టపరమహంస కాళీనామమునె గాక కాళీవ్నిగవా 
మును కూడ విశ్వజననిని సూచించు చిహ్నాములుగ పరి 
(గహించెను, అంత ర్భావమునకు చావ్యా(పకటనము 
గోరుచున్న సర్వసాధకులు రామకృష్ణపరమహంస కనపర 
చిన మార్లమునె యనుసరించుట సమంజసము. రావు 
కృష్ణుని పథమునకు రామమోవహానుడు (పతికూలుడు 
గాడు, మిగహాములు మున్నగునవి పరమేశ్వరుని (పక 
టించు చిహ్నములుగ వాడుకొనబడు చున్న యెడల 
ఆ విషయము పరిశీలనార్డ మయినబె యనియు, కాసి 
యవి యట్లు గాఠ వివిధములగు నుపాస్య బేవతలుగ 
(ప్రస్తుతము హిందువులు భావించు చున్నా రనియ్యు 
యథార్థముగ నొక్కడె వెలుగొందు చున్న పరమేశ 
రుని గూర్చిన సం భావనాజనితములగు రూపకల్బనల 
నుండియె విగ్రహార్చనావిధానము లన్నియు నుత్సన్న 


గనీ 


నవ్యభారతము 


మయిన వనుటకు సంజీహూము లేశ పోయినను, చే డడి 
యంతయు హిందువులు మరచి పోయినందున వారి కా 
సంగతి బుజువు చేయుటక తాను సర్వవిధముల పాటు 
పడు చున్నాననియు రామమోహనుడు వెల్లడించెను.! 
ఉపాసనకు సమావేశ మగుచున్న జనుల మనోగతులను 


1. I have observed, that both in their writings 
and conversation, many Europeans feel a wish to 
palliate and sotten the features of Hindoo idolatry; 
and are inclined to inculcate, that all objects of 
worship are considered by their votaries as emble- 
matical representations of the Supreme Divinity. Tf 
this were indeed the case, I might perhaps be led 
into some examination of the subject; but the truth 
is, the Hindoos of the present day have no such 
views of the subject, but ficmly believe in the real 
existence of innumerable gods and goddesses, who 
possess, in their own departments, full and indepen- 
dent power; and to propitiate them, and not the 
true God, are temples erected and ceremonies per- 
formed. There can be no doubt, however, and it is 
my whole design to prove, that every rite has its 
derivation from the allegoricil adoration of the true 
Deity; but at the present day all this is forgotten, 
and among many it is even heresy to mention it. 

Rammohun's English Works, page 4. 


౧.9౨ 


నవ్యభఖారతోదయము 


బట్టి, ఉపాసనయం దుపయోగింపబడు నామరూపము 
విషయమున రామమోహనుడు కొన్ని నిశే తాః 
పాటించుట యనసర మని నియమించెను. అంతియ 
గాని సాధకులు వ నామము నయినను వ విగ్రహము 
నయినను ఏ యితరచివ్నాము నయినను పర్యబహ్మామును 
వెల్లడించు సాధనముగ నుపయోగించుకొనుటకు ఆతడు 
(పతికూలుడు గాడని నిశ్చయముగ జెప్ప వచ్చును. 
(పతిమ నుపయోగించినంతనె ఆత్మీయోపాసన యసం 
భవ మని, వా (ూపమున ఆన చేసినంత నె అత్మ 
యోపానన సంభవ మని క పొరపాటు. అత్మీ 
యోసపాసన (పతిమడ్వారమునను సలుపవచ్చునని నవయు 
గవిద్యాధికులకు రామకృష్ణుడు వెల్లడిం చెను, 


ఆని బెసెంటు 


రాము మోహనడు, బే వేంద నాధుడు, శీశవచం 
(దుడు, దయానందుడు, రామకృన్లుడు వివేకానందుడు 
మున్నగు భారతీయభకా శేసరులు సలివీన పాబోధము 
పాశ్చాత్యుల దృష్టిని హిందూ చేశమువంకకు మరలిం 


౧౨౪ 


నవ్యభారశము 


చెను. రాము మోవానుడు, శకేశవచందుడు, విజేకానం 
దుడు పాశ్చాత్య ఖండముల కరిగి ధర @(పసంగములు 
గావించి నప్పుడు అచ్చట వానిని స్వయముగ వినిన 
పాశ్చాత్యులు వారి భక్తు న క్పాహములకు విస్నితు 
లయిరి; ఆమహనీయుల జన్మభూమి యగు భారతవర్ష 
మును పిశంసింప బొచ్చిరి. పొశ్చాత్యులలో కొందరు 
వారి శిష్యగణములో కూడ చేరిరి, వా రెవరి యనుచరు 
రాలు కాక్‌ పోయినను, ఆనిజెసెంటు దొరసాని హిం 
దూ దేశముయొక్క_ యొన్నత్యమును బాగుగ గుర్తించి 
తన యాంగ్లబేశమును విడిచి వచ్చి హిందూ బేశమును 
మారతృభూమిగ చేసికొనెను. పిపంచ సంస్థ యగు దివ్య 
జ్ఞానసమాజమునకు దానిని శకేందిస్థానముగ జేసి 
తద్వారమున డాని కత్యంత పా)ముఖ్యత 'బెచ్చెను. 
మానవసేవ చేయుటయె జీవితపరమావధి గలిగి తన 
సర్వశ కలను లోకకల్యాణమునశై వినియోగించిన ఆని 
బెసెంటు తన యు శ్రైశ్యసాఫల్యమునకు దివ్యజ్ఞానసమా 
జము మిగుల తోడ్న్సడగల దని యందు జేరి తదా 
_ప్రీవై మరణపర్యంతము పాటుపణెను. “జాతిమతీభేద 
ములు పాటించని సర్వజన సౌ భా9త%ము నెలకొల్పుట, 


౧౨ 


నవ్యభారతోదయము 


ఆర్య సారస్వత త _క్ల్వజ్ఞానముల పరిశోధనను పెంపొందిం 
చుట, సృష్టలో దురవగావాము లై యున్న నియమము 
లను మానవునియందు గర్భితము లై యున్న యాత్మీ 
యశక్తులను పరిశీలించుట, ఇవిదివ్యజ్ఞానసమాజమురొక్క_ 
మూడు ముఖ్యోభేళములు”1 అని (పళంసాపూర్వకముగ 
దివ్యజ్ఞానమునుగూర్చి యామె తెలుపుచుండెను. తాను 
నిరీశ్షీంచుచుండిన యాత్మ శాంతి దివ్యజ్ఞానసమాజము 
ద్యారా లభించె నని యానందించెను. శాఖోపశాఖలుగ 
దానిని పినంచమం దంతటను వ్యాపింప జేసెను 
సంస్కృతపండితుల సాంగత్యము చేసియు, స్థయముగ 
పహీందూగింథముల పరికోధించియు, హీందూ ధర్మ 
ముఖ్యాంశములు అంతక ౦తకు జక్కగ డెలిసికొనుచు 
వానిని ప(తికాగ 9౦థముల దారము ర లోకమునకు 


2. The three objects of which (the Theosophical 
Society) are: To founda Universal Brotherhood with® 
out distinction of race or creed; to forward the study 
of Aryan literatute and phylosophv; to investigate unex. 
plained laws of nature and the psychal powers latent 
in man. 


Annie Besant: (Autobiography! page తరలి 


౧౨౬ 


జాశును. ఉ_త్రమహిందూగ)ంథ మగు భగవద్గీతను 
తాను కూడ నాంగ్గమున ననువదింఛి' వివేవవ్యా పికి 
'దెచ్చెను. కాళీనగరమున సెంట్రల్‌ హిందూకా లేజిని 
నెలకొల్పి సాధారణవిద్యతో బాటు విద్యార్థులకు హాం 
దూధర శ్రశీతమీణము కూడ లభించు నేర్చాటుల జేసెను, 
ఆ కళాశాలయె (పస్తుతము హీందూవిశ్ళవిద్యాల యముగ 
పరిణమించి మదన మోహనమాలవ్యపండితుని దతుత 
(క్రింద వర్షిల్లు చున్నది. 


అనిబిసెంటు సలివీన కృవీమూలమున భారత దేశ 
ములో ధర్మసాధనవిషయమున ఈ నఏనకాలములో 
చేకూరిన పరివర్తన మొకటి ముఖ్యముగ గమనింప దగి 
నది. దివ్యజ్ఞానసమాజము జాలిమత భేదము లేమా (త్రము 
పాటింపని సర్వజన సోదరభావము పెంపొందించుటకు 
స్థానీంపబడినది 1 యగుటచే, దివ్యజ్ఞాన సమాజికులు 


t. And because the Theosophical Society knows 
no limit of creed, no limit of religion, and declares 
that every human being is, in bis, .own essential 
nature, one with the Supreme Life and the Supreme 


౧౨8 


నవ్యభారతోదయము 


అన్ని విషయములలో వలె ముఖ్యముగ మతవిషయము 
లోను ఉదారస్వభావులును సహానళీలురు నయి యొక 
మతేమువారు మరొక మతమువారి చివ్నాములను సాధ 
నములను మన్నించి వానికి దూరముగ తొలగక వాని 
నర్థము చేసికొనుచు విశియోగిం చుకొనుటకు గూడ నభ్య 
సించు చున్నారు, చెన్నప్లురి అడయారులో వివిధమత 
స్ఫలు దేవాలయము, చర్చి మున్నగు నారాధనమంది 
రము లెవరివి వారు ప త్యేకముగ కలిగియుండిరి, మరియు 
వారికి అందరు కలిసి యుపాసన జరువుకొను మండప 
ముకటి కలదు. అందు బుద్ధునియయొక్క_యు, కను 
యొక్క_-యుు, ఇ్రతరమతక రలయొక్క_యు, ముఖ్యమత 
ముల యాదర్శనూచకము లగు చిహ్నాములయొక్క్యు 
చిత్తరువులు గోడలపై చితింపబడెను, అవి యాతో 
దీపమునకు తోడ్పడు ననుటకు సందియ మేమి? రామ 
కృష్ట పరమహంస వ్య ఒకీగా భీన్న సంపదాయముల వారి 


God, because of that, its Brotherhood is universal, 
and knows none as outside its pale.. Every man, no 
matter what he is; is recogniscd as brother. 


Annmé Besant: London Lectures 1907, 2. 14, 


గళ 


నవ్య భారతము 


సాధనల నలవరచుకొని యుండెశు; కాని యాతని యమ 
చరులు సమిఫ్టిగ నా మార్గము నవలంబింప లేక వోయిరి. 
ఇక నంతికు పూర్వ 'ముట్టి ప్రయత్నము తల విట్టుటకే 
యసాధ్యమగు పరిస్థితు లుండెను. కాని దివ్యజ్ఞానస్రమా 
జమునం చేర్పడిన సాౌాభాోతవా తావరణము భిన్న మత 
సులు తమ వివిధ బాహ్యసాధనముల నొకచో జేర్చి 
యచట వాని సాహాయ్యముతో ఈశ్వరోపాసన జరపు 
కొన గలుగుటకు కారణ మయ్యెను, హీందూత త్త § 
ముతో (పజ్యరిల్లు చుండిన రామకృష్ణుని వి సృృతసాధన 
పధానము అందులకు మార్లప్రదర్శకముగ నుండెను, 
శేశవచం(దుడు సయిత మిట్టి సాధనప్రణాళిక నవలంబిం 
చెను. మైందవజాతీయజీవనమునం దిముడులాగున ఇత 
రుల భావములు, ఆదర్శముల్కు సాధనములు, ఉ త్తమ 
జీవితములు న్వీకరింపబడవలసిన జే. ఆదినుండియు హిం 
దూూసంఘమున నట్టి మహోద్యమము జరగుచునె య్లుం 
'జెను, మరియు హిందువులం దప్పుడప్పుత (పబలియుం 
డిన నికృృష్ణదె వపూజలు ఖండింపబడి తొలగింపబడుచు 
వచ్చెను. మహోసమన్వయాచార్యు డని నేడు హిందువు 
లెల్లరిచే కొనియాకబడు శంక రుడు ఆయన కాలమున 


(౧0) a Ya 
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కొందరు మల్లరి యను వేర శివురి శునకముగ _ జేసీ 
యపని[త్రముగ జరపుదుండిన నికృష్ణ పూజను, మరికొం 
దరు కాపాలికు లనువారు భైరవుని చేవుసీగ జేసి నర 
బలులతో గావించుచుండిన భయంకర పూజను నిర్మూ 
లించెను. దోషములను తొలగించుచు సర్వసాధ నములను 


సద్విని యోగమునకు 'దెచ్చువారలె యథార్థ సంస్క. ర్త 
లయి సంఘమునకు మహోపకారము గావింతురు. కేశ 
వచం[దుడు జాతీయభావ(వేరతు డయి తన యుద్యమ 
మును జాతీయరూపముతో నడుప _ (పారంభించినది 
మొదలు హారతి, హోమము ఉపాసనాంగములుగ జేయు 
టయె గాక ఆయన తన యనుచరులలో భక్తిని విశాలత 
జెందించుటకు వివిధముతచిహ్న్నముల సంయు కృపరచి 
వారి దృష్టిపథమున నిలిపెన్సు జీసస్కు మోజెసుు మహ 
ముదు, బుద్దుడు, గౌరాంగుడు మున్నగు భిన్నమత(ప 
వక్తల నామములు వారి కనుదినసంస్థరణీ యము లని 
విధించెను. ఉపాసనావిధానమున కలుగుటకు (పారంభ 
మయిన యా యౌొదార్యము సర్వమతసఖ్యతకు (ప్రబల 
సవాకారియె గదా! ' 
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దివ్వజ్ఞానసమాణము అని బెసెంటుయొక్క నాయకత్య 
ము[కింద మసశేచ్చస్థితికి వచ్చి తద్వారమున భారతవ 
ర్ధముయొక్క_. యాధిక్యత యావ(త్పపంచమునకు వెల్లడి 
యయ్యెను; హైం౦ద వజాతి విశేష్మపఖ్యాతి గాంచెను. 


దివ్యజ్ఞానసమాజము నకు గాని రామకృష్తసంఘము 
నకు గాని ఆర్భసమౌాజమునకు గాని (బహ్మసమాజము 
నకు గాని చెందని యుదారధర్శసాధకలు మరికొందరు 
కూడ హిందూ జేశమున ధర ఎనిజృంభణమునశై పాటు 
పడ మొదలిడిరి, నవ్య భారతజీవనము పంపొందించి కీ ర్తి 
శేషు లయిన మహనీయుల కృమీనిగూర్చి యింతదనుక 
"తెలుపబడినది. (పస్తుతము మనమధ్య నవ్య భారత(పబో 
ధకు లై జీవించియున్న మహావురుషుల సంబేశము 
రాబోవు (పకరణమున వ్య_కీకరింపబడును, 


Bn 


రవీందుడు 
శాధాక ఎషుడు 
అర విందుడు 
గాంధిమవోత్సుడు 


(పకృత (పబోధమః 


నేడు *సమన్వయదృష్టి _ హిందూ దేశమున మరల 
సూత్ముతరము కా బొచ్చెను. ఈశ్వరదూరులుగ నొం్య 
విద్యాధికులను మా-రుచ్చున్న భాతీకవిజ్ఞాన మె హిందూ 
"దేశమున నూత నరూపము దాల్చుచు ఆధ్యాత్మిక విజ్ఞాన 
ముగ పరిణమిల్లు చున్నది. జీవశాస్త్రమం దద్భుతక్ళిపి. 
సలిపి కొ _త్రవిషయముల వెల్లడించి జగద్విఖ్యాతీ గాక చిన 
నవయుగ భారత వై జ్ఞూనిక శిఖామణి, జగదీశ చంద 
బోసు, పాశ్చాత్య పికృతిపరిశోధకుల ధోరణియందు 
బడక యెట్టి నవీనపథము (తొక్కెనొా గమనింపుడు, 
“పాశ్చాత్య దేశములందు విభజనపణాళిక యమిత ముగ 
ననుసరింపబడుటచే, విజ్ఞానళా(స్ర్రము ల నేకము ప్రత్యేక 
ముగా లేక్క వాని నన్నిటిని నిముడ్చుకొని యూండు 
శాస్త్ర మొక్కటియె కల దను మూూలసత్యము మన 
దృష్టిపథమునుండి తొలగి యరిష్టము వాటిల్లినది. హిం 
దూ జేశము దాని కభ్యాస మై యున్న మనోవృ త్తిని 
బట్టి యొక విపులసమన్వయము సాధించుట కెక్కుడు 


గ 


నవ్యభారతోదయము 


త్రగియున్న దని నుడువ వచ్చును, భాతికనిజ్ఞానమునకు 
సంబంధించిన కృపియ_దు సర్వవిషయముల కన్వయించు 
మహాసూత”ము నిరూపించుట వాస్తవముగ నొక ఘన 
as అది కేవల భావనాజనిత మయినది గాక 

య్శధ్యుతమ్వుగ. _. దో చ్చు భిన్నత్వమునందు తడాళశ్ళ)య 
మగ్గు నేకళ్వ్వమును _ బ్రుజువు చేస్తి స్పష్టముగ ప్రయోగ 
ర్తూప్రమున కృవప్తరచుటవలన నిన్థారితేము కొవలయును, 
ఈ గొప్పు గగనము, హిందూ దేశము బడయ నున్న చా? 
ప ప దో రూ 
యుట్లకు నేన్ను గావించిన ప్రరళోధనలయందు, వాని “రెం 
టిని: వేరుపరచు హద్దులు సమసిపోవుటను శనుగొనిళు 
జడజీవముల' నడుమనున్న సంబంధము తెలుపు నంశము 
లను “గోరోచియు విస్మితుడ నై తిని? 2. 4.0 2. 
| Ms జంతుజీవీనమ భిన్నముగా నున్న దని 
నిశ యంచు అక్కకు మీారియున్న ప్రయోగము. లన్ని 


యు పరిశీలించిన పేమ మ్యట) 8 అవి యేన్నన్ని భేదములతో 


నోచర్లించు మ జంతువులో శు, _ వృతమ్లుల్లోను 
గల.జీన మొక... యెటేయని, నేను బుజువు చేయ గలిగిలిని, 


గక మ 


ప్రకృత(్యప్రజబోధము 


అనగా జీవముంతయు నొక్క టియె యని లేలినది* 
అని జగదీశచం[దబోసు (పకటించియున్నాడు. “వకం 
రూపం బహుధా యః కరోతోీ అను నార్య ధర్మసూ(త్ర 


క The excessive specialisation in the West has 
led to the danger of our losing sight of the funde- 
mantal truth that there are not sciences but a single 
science that includes all. India is, perhaps through 
her habit of mind, better fitted to realise a wider 
‘synthesis. One of the greatest contributions in the 
realm of science would undoubtedly be the establish- 
ment of a great generalisation, not merely speculative 
but based on actual demonstration of an underlying 
unity amidst bewildering diversity. Shall this great 
glory be for India to win? In my investigations on 
the action of forces on matter, I was amazed to 
find boundary lines vanishing and to discover points 
of contact emerging between the Living and Non— 
Divine esses ones 


It was after repeating every one of the 1101006171 
ble tests by which animal life is usually differentiae 
ted that I was able to prove that the phenomenon 
of life, with all its multiplex variations, is identical 
in plant and in animal. In other words all life is One, 


J, ౮ Bose: Benares Hindu University address. 1916. 
ఏ, కలోపనిషత్తు 17-18, 


షా 


[౧౯] శక్తికి 


నవ్య భారతోదయమీ 


మున్మెఆయన (ప్రకృతి పరిశోధనలయందు కనుగొని నట్లు 
కరత లావములకము., హిందూ దేశమందలి (పకృతి శాస్త్ర 
హాలు, ఆంగ్ల విద్యావంతులు పాశ్చాత్య భావదాస్యమునుండి 
విడివడి తమ సాం(పచదాయిక' ధర్మజీవన మనుసరించి సకలో 
దమము లిక ముందు నడపుకొందు రని దృథఢముగ 
జెప్పవచ్చును. పెస్తుతము వారియందు స్వజూతివిము 
ఖత్వము తొలగినది, చేశాభిమానము, స్వమ తాభీనివే 
శమము వృద్ధినొందు చున్నవి. నేటి హిందూధీశాలుల 
పిబోధ మంతయు నందులకు తోడ్పడు చున్నది, 


ర వీందుడు 


(వకృత కాలమున రామమోహన నీ ధర్ముసం దేశము 
నుజ్వలరూపమున పికటించు వారిలో విశ్వకవి రపీం 
(దుని మొదట వేర్కొనవలయును. బివ్మాసమాజ 
నాయకు డైన _బేవేంద్రనాధుని పుత్రు డై బిహ్మ 
సమాజములో చిరకాలసంబంధము గలిగి రప్‌ంద్రుడు 
రామ మోహానసం జేశము బాగుగ గంహింప గలిగిన, 
అతడే తనునుగూర్చి యిట్లు చెప్పుళొ నెను, “రామమో 


గకిఛా 


పంకృత (ప్రబోధము 


వానుడు నవయుగమందలి పిథమమహోపు రుషుడు. 
(పాక్సశ్చిమములకు గల యాధ్యాతి వై క్యతను తన 
హృదయమునందు దర్శింప గల గభీరవిశ్వాసమును విళా 
లదృప్రియు నాతడు కలిగియుండెను, స్వ బేశస్టు లాతనిని 
వాస్తవమునకు విడనాడిరి కాని నే నాతని ననుసరించు 
చున్నాను ! (పా(క్సతీచీ సమ్మేళనమున కై యెంత 
యవమానము భిరించిమైనను, ఎంత త్యాగము చేసియె 
నన్కు పొటుపడుట నవయుగవిధ్యు క్రధరగ్హ మని యతడు 
పకటించుచున్నాడు. సాధన, జాతీయత మొదలగు 
నాతని యుద్గింథములు ఈ యుద్యమనిర్వహణమునకె 
యు ద్దేశింపబడినవి. ఆశని గీతములు, పద్యములు, కథలు, 
నాటకములు, నవలలు మొదల రచనలలో నచేకము 
ఆ మహ త్కార్యసిద్ధికె వాాయబడినవి. ఆతని భావగాం 
భీర్యమును, అద్భుతకవితాచతురత శు ఉ త్రమజీవనాదర్శ 


1. Rammohun Roy was the fist great man in our 
age who had the profound faith and large vision to 
feel in his hsart tbe unity of soul between the East 
and West. I follow him, though he is practically 
rejected by my countrymen. 

Rabindranath: Letters to a Friend, page 109. 


ణంల 


నవ్యఖారతోదయము 


మును ముఖ్యముగ “గీతాంజలి యను నాతని యుత్కృ 
హ్రగింథమునందు గాంచి పాశ్చాత్యు లాతనికి నోబిల్‌ 
బహుమానము నిచ్చిరి, ఆతడు కవితాలోకమున నగ 
గణ్యుడుగ నుండుటచే, భారతీయు లాతనిని “*విశ్వకవి" 
యనుచు సన్మానించు చున్నారు, స్వటేశస్థుల మతసాం 
ఘీక రా జకీయోద్యమములం దేమి, పాశ్చాత్యుల పవ 
_రృనములం దేమి దొరతనమువారి పద్ధతులం దేమి సర్వ 
జన మైతి'కిని, పిపంచశాంతికిని, (పాక్పశ్సిమ సమ్మేళ 
నమునకును విరుద్ధముగ నుండు కార్యముబు గాన వచ్చి 
నప్పు డెల్ల తీవిముగ విమర్శించి తన సందేశము రవీం 
[దుడు ప్రకటించుచు విశ్వమోొన వక ల్యాణమును వాం 
ఛించుచున్నాడు. “యత విశ్ళమ్‌ భవతి ఏక నిదమ్‌” 
అనగా యావ(త్ర్రపంఛవానులు చేరుటకు యోగ్యముగ 
నుండు కులాయము అను నాదర్శముతో విశ్వభారతి” 
యనబడు మహావిద్యాపగివత్తును ఆతడు పతిప్పంచి 
(పొక్సశ్చిమ దేశవాసులలో జ్ఞాన వినిమయము పెంపొంది 
సామరస్యము నెలకొనుటకు ననితకృవి. సలుపుచున్నాడు. 
త్ర ద్వి ద్యాసంస్థ పోషణమునకు వివిధచేశములవారు ధన 
సాహాయ్యము చేయుచున్నారు. ఐర్లాండు కవిశేఖరుడు 


౧౯౦ 


ప్రంకృత(్యప్రబోధము 


డబ్బు, బి. యీట్సు, దినబంధు సి. ఎఫ్‌. ఆండూసు, 
పీయర్చ౯€ మొదలయిన పా శ్చాత్యప్రముఖులు ఆతని 
కత్యం తాభిమాను లై యాతని మహోద్యమ వ్యా పీకి 
సహాయభూతు లైరి, (ప్రాక్సృశ్న్చిమ సమన్వయ కార్య 
మునకు (ప్రథమమున పూనుకొన్న (బహ్మసమాజము 
సార్థకత 'జెందుటకు ఆత డొసంగిన యుప దేశము భార 
తీయు లెల్టరకు నుపయు క్షముగ నుండును; కాన వారు 
దాని భావమును గమనింతురు గాక! “ఎచట చావ్యా 
మున నధికకార్యనిర్యహణ ముండునో యచట నంతర 
మున బ్రవా రము పొంద బడనియెడల, ఎవ్విధమునను 
సమన్వయ మిసుమంతయు గలుగజాల దని యొకప్పుడు 
తెలిసికొన వలసివచ్చును. (పయోజనమునేె చూచు 
బుద్ధికి నెంత పెద్ద వేరు సెట్టినను, స్వార్థపరత్వమును 
ఎంతటి మహోసింహాసనమున గూర్చుండ బెట్టినను, శీవల 
నియమమును ఎంత పరిఫూ ర్త్‌తీ నొందించినను, భౌతిక 
శ కీని ఎంత పిబలపరచి పితిష్టించిన కు, వానిలో 
నెద్దియు సత్య పతిహ గానేరదు. తుదివరకు వానిలో 
నెద్దియు నిలచుటయు చేని నయిన నిలుపుటయు నసంభ 
నము, ప్రబల మయ్యు ప')శాంతమును, వ్యాప్త మయ్యు 


౧౧. 


నవ్యభారతోదయము 


గభీరమును, స్యార్గసహీ తమయ్యు విశ్వహీతకరము నగు 
అధ్యాత్మికజీవన సూతఏముచే బంఢింపబడని యెడల లక 
నే కృతిఫమసంబంధ పాశము చేత శు జ్ఞానముతోడ జ్జ 
మును, కర శ్రముతోడ కర్మమున్కు జూతితో డ జూతియు, 
యథాక్థ్రమగ సమ్మిళితము కాజాలవు. తత్సమేళనము సం 
ఘటిల్లనియెడల, పియత్నము విపు" మయినకొలది సం 
ఘాత వేదనము దుస్సహమగు చుండును. వ సాధన యె 
రిని జేర్చి మిళితము చేయ గలదో, ఏ సాధనద్యారమున 
జీవనము సర్వమును (గహించుచు సగలముమధ్యను సమ 
త్య భావముతో వర్తింప గలుగున్నో ఆ (బహ్మసాధనను 
సంపూర్ణ రాపముశో భారతవక్షము యావ(త్పపంచ 
మందు (ప్రతిఫించుటయె (బహ్మసమాజచరి తార్గతో* (బ్రహ్మ 
సమాజమె గాదు, వ సమాజమును, ఏ భారతీ యోద్య 
మనమును స్వార్థ పూరిత మగు సంకుచితజీవనకూపమున 
బడక యాభ్యాతి శ్రకదృప్టితోను నిశౌాలహృదయముతోను 
నవయుగమున సమన్వయసాధన సలుపవలయు నని యా 
మహనీయుని యాశయము, 


1. శాంతినికేతన సంపుటము 18, పుటలు 116, 117. 


౧9 


ప్రీక్ళత (ప్రబోధము 


మానవు జెట్టి యుదారస్యభావుడును ఉ_త్తమసాధకు 
డును గావలయు నని రవీండు వాంఛించు చున్నాడో 
యాతని యీ [కిందివచనములు స్పషపరచు చున్నవి, 
2) 


“ఒక నాడు రామానందు డను (బౌహ్మ్మణుడు తన 
శిష్యులను వదలి చండాలు డగు నాభున్తి నేతగా డగు 
కబీకునుు వీధుల నూడ్చువా డగు రూదాసును కౌగలిం 
చుకొ నెను, SE rs గామానందుని బహి 
మ్కంరించెను. కాని తాను చేసిన పనివలన తానె కప్పు 
మయిన (బాహృణుడ నని రామా నండుడు (పకటించెను, 
స్వకులస్థుల నిందలను సరకుగొనక దృఢ చిత్తు డై “సోహం? 
నేనే భగవంతుడనను హోసత్యమును రౌమానందుడు 
నాడు లోకకు నకు జూకును, ఈ మహోాసత్య మె, మాన 
వులందు భేదములు కల్పించు సాంఘిక వ్యవస్థలను, 
సంఘదృథఢత్వమున కవసరము లని తలంపబడు శేన్టల 
సంఘీభావ విచ్చేదకరము లగు సంకిర్ల-భావములను ఆతడు 
దాటుటకు hoes ఒకప్పుడు శై 9 స్థవమతస్థాపకు 
డగు జీసను ' 'సోహలీ నేనును నా తండి) జ. భగ 
వంతుడు నొక్కు. యని వెల్లడించెను, అతని యఖండ 


౧౪౩8 


నవ్య భారతొదయము' 


మానవ(వేవు యహంకార మమకారముల నళింప జేసి 
యాతనిని భగవంతునితో ంనెక్‌న్టము జేసెను, అ భగ 
వానుడు సయితము సర్వమానవ సౌ(భా(త్రమును మొ తిని 
నెలకొల్పుటకు పిచారము సలిపెను. ఆతడు జాతిమత 
భేదములను వై వమ్యములను ఖండించెరు, సర్వకాల 
స ర్వావస్థలయందు సర్వ్పభూతములయందు (వేమానురా 
గములు గలిగి మానవుడు చరించవలయు నని బోధిం 
చెను; అదియె (బహ్మృవిహార మని చెప్పెను, 


ఈ యు త్తమసం దేశము మానన్రున కే యొసంగదగినది. 
ఆతని యంతరమం'దె “అహం (బహ్మాస్మి* నేనే భగవం 
తుడ నను భావము నెలకొని యున్నది. బుద్ధభగ వాను 
డది తెలిసికొని యనంత[వేమచేత దాని నమభూతము 
చేస్టికొనవ'లె నని నుడివెను, అధర్వ వేదమునందు “తస్మాత్‌ 
"క విద్యా పురుష మిదం బహ్మేతి మన్య తే” అనగా 
జ్ఞానియెన వాడు మానవుని బ్రహ్మ యని తలంచు నని 
యున్నది. “ఏ పురుషే ([బహ్మ్మ విదు స్తే విదుః పర మేప్యింో 
అనగా ఎవ్వరు మానవునియందు [బహ్మమును (గ్రహింప 
గలరో వారు పర్బబహ్మమును తెలిసికొందురు. మాన 


గళ 


ప్రకృత(ప్రబోధ ము 


వునియందు (బ్రహ్మమును దర్శించినందున బుద్ద భగవా 
నుడు “మాతా యధానియం పుత్తం ఆయుసా ఏకపుత్త 
మనురభే, వవమవీ సర్వభూ తేసు మానసంభవయే అపరి 
మాణంి అనగా ఒక్క_ పుత్రునే కలిగియున్న తల్లి 
వాని నెంత గభీరముగను, అధికముగను వేమించునో 
యవ్విధమున సివు మానవులను (_వేమింపు మని యుప 
చేశించెను ఈ యాదేశ మనుసరించు వారిని లెక్కించి 
యా సంఖ్యనుబట్టి చాని శ్రేష్రత్వమును మనము నిశ్చ 
యింప జనదు. సత్యముయొక్క_ (శేప్రత్వము సంఖ్యాబల 
ముపై నాధారపడ్‌ యుండదు. భగవంతుడు తన వాద 
యమునం దున్నా డని గ్రహించిన వాడు సంఖ్య కై 
వేచి యుండడు. అపార(వైవుచే మానవుడు తనయందు 
పితిషిత మై యున్న భగవానుని గహింప వచ్చు నని 
బుద్ధ భగ వానుడు నిస్సం చేవాముగ లోకమునకువామెను, 
సంపూర్ణ విశ్వాసముతో ఆత డీ సంజేశేమును మానవ 
కోటికి నొసంగి మానవునియందు తనకు గల గారవము 
వెల్లడించెను, “విద్యాకా పురషమిదం (బ్రహ్మేతి మన్య 
తే” అను నధర్వవేదవచనము లదివరశేె తెలిపి యుంటిని, 
మానవుడు తన పరిమిత జీవనమందు గాక యనంత పర 


(ఆ) ౧౪ 


నవ్యేభారతోదయము 


(బహ్మామునం దధివసించును, తన్ఫూలమున నె మానవుని 
య _స్టీత(మును ఆధిక్యతయు, శక్తియు సిద్ధించుచున్న వి”! 
మానవుల కెట్టి యున్న తజీవనము లమ్యుము? రవీంద్రుడు 
కనపరచు చున్నాడు! మానవు డే జాతివా డై నను 


బిహ్యూన్వరూపుడే! పూజనీయుజే! 
శాధాక ఎమ్లాడు 


రఏం[దుడు నేకు ప్రకటించు చున్న ధర్భసం జేశము 
నకు నాతని (గ్రంథము లన్నియు నామూలా(గము 
పఠించి త_త్త్వనిరూపణము గావించి యది హైందవధర్శ 
తత్త (ముయొక్క_ నవయుగవికాసముగ నెట్లు విలసిల్లు 
చున్నదో పండిత రాధాకృష్ణళ౯ స్పప్టీకరించి మహోప 
కారము జేసెను. “రపీందుని ధర్మత త్స (ము అను 
(గ్రంథము రాధాకృవ్ణుడు రచించి యాతని సం చేశ వ్యాప 
నమునకు దోడ్పడుటయొ గాక “భారతధర్మ తత్త వము” 


క, Rabindranath: Andhra University Lecture Ill 
delivered in December, 1933. 


' na 


ప్రకృత(ప్రబోధము 


అను మహా్య(గంథమును వాసి భారతజాతియొక్క ధర 
జీవనవికాసమును అనేకవివరములతో సవి స్తరముగ లోక 
మునకు వెల్పడించెను, హిందూ దేశాభ్యదయమునకు, 
తడాారమున సర్వమానవ సఖ్యతకు నాతడు తన తత్త 
జ్ఞానమును వినియోగించు చున్నాడు. తత్త గజ్ఞునము 
యొక్క పయోజన మెట్టి దని యాతడు నిరూపించు 
చున్నాడో గమనింపుడు. 


“సర్వమునకు సంబంధము సమకూర్చు మూలాధార 
మగు ధార్మికభావనాళక్తి మనకు కలిగించుట త తృ ఏకా 
'వ్ర్రుముయొక్క_ పియోజనము. ఆ ధార్మిక భావనాశ కని 
(కోడీకరణవిజ్ఞాన మని శ్లేటో మహాశయుడును, సమన్వ 
యబుద్ధియని హిందూత _త్త్వజ్ఞులును పిలచిరి, మరియు 
తత్త (క్యా స్ర్రుముయొక్క_ యుపయోగము అతీ్మీయ బాం 
ధవ్యమును నెలకొల్పు త_త్వజ్ఞానమును మనకు (పాసా 
దించుట. త ద్వారమున సం్రథయవూనసమువలన సిద్ధించు 
శిధిలతనుండి మతముయొక్క- మూలో దేశములు కాపా 
డబడి భిన్న మతావలంబకులలోను తెగలలోను పిబలు 


౧౪. 


నవ్యభఖారతోదయము 


విరోధములు సమసి పోవును. 1* ఇట్టి యుదారత త్ర (జ్ఞా 
నమును స్వ జేశమందును విచేశములందును రా ధాకృష 
పండితుడు వెదజల్లుచున్నాడు. మతముయొక్క_ గభీరతను 
ఉత్కృష్టతను, ఆవశ్యకతను నవయుగపరిస్థితులకు దగిన 
టుల నాత డీ [కింద విధమున నిరూపించు చున్నాడు; 


“వ్ల కిని పరిపూ రవికాశ మొందించుటయె మతము 
వు గా 

మొక్క యుద్రేశ్యము. కాని యీ యుదేశ్యము సంఘ 
స్సు 'లెల్చరు చేపట్టిన నె గాని మానవకోటియు, మానవ 
నాగరికతయు సురశ్నీతములుగ నుండనేరవు, హిందూ 
సంఘము తనయందు జ్ఞానవిహీనులగు పలువుర నుండ 
నిచ్చుటవే కృషించినది. గీ/కు, రోమను నాగరికతలు 


1. It is the function of Philosophy to provide us 
with a spiritual rallying centre, a synoptic vision, as 
Plato loved to call it, a Samanvaya, as Hindu 
thinkers put it, a philosophy which will serve as a 
spiritual concordant, which will free the spirit of 
religion from the disintegrations of doubt and make 
the warfare of creeds and sects a thing of the past. 


నో, Radhakrishnan: An Idealist View of Life, p. ర్‌తి 


ఇళకరొ : 


ప్రకృత(ప్రబోధము 


పామురజన సమూహపహాములచే నావరింపబడి యుండుట 
వలన నళించినవి, ధర్మజీవనము గలవాడు పరమునం'దె 
గాక యిహమునందును ఈశ్వరో పలబ్ధి గాంచవలయును, 
పృ్రతివ్య క్రీ తన జీవితమును ధర గ (వేరితము చేసికొన 
వలెను; ధర్శ రాజ్యమున వసించుటకు దగిన సభ్యుడుగ 
వమూరవ లెను, ఈశ్వర రాజ్యముగ పరిణమిల్లుళు మానవ 
కోటి యొక్క పరమావధి యెనయెడల, సోదరమానవుని 
వధింపు డని గాని బలవంతుల లాభమునకై బలహీనుల 
నణగ (దొక్కు డిని గాని మానవుల (సేశేపించు సమ 
రసిధ్ధాంతమునికు తా వుండనేరదు, “పపంచ మంతయు 
నొక కుటుంబము అనునది ధర్మ జ్ఞులు పాటించు నీతి, 
“మానవునికంబు (శేహ్హతర మయినది మరియొకటి లేదుః 
ఈ మహాోరహాస్యమును నేను నీకు తెలుపుచున్నాను.” 
అని మహాభారతము చెప్పుచున్నది. “గుహ్యం బిహ్మ 
తదిదం వో (బవీమి న మానుషాత్‌ శిష్ట తరం పి 
కించిత్‌ ” (XII 300-20) జన్యు భేదము గాని, జూతిభేదము 
గాని పాటింపక్‌ సర్భమా నవులు సోదరులవలె మెలగుట 
యే పరమాదర్శము, ఆగంతుక సంఘటనలకు బట్టియు 
పరిస్థితులను బట్టియు మాన వకోటి "లెక్కలేనన్ని జాతు 


౧౯ 


నవ్యభారతోదయము 


లుగ చీలినడి. వానిలో నొక్కొ_క్క_దానికి ఒక్కొక్క 
భాషయ్సు ఓక్కొక్క వ్య _క్రిీత్యమును, ఒకొక్క. శారీర 
కస్వరూ పలత్షణమును గలవు, ఇదంతయు నెట్లు జరి౫నొ 
చరిత "తెలుపును, ఒక్క_జాతిని తప్ప తక్కిన జాతుల 
నన్నిటిని సంహారము జేసి యీశ్వరసృష్టిని మనము 
చక్క_పరుప నక్క_రలేదు. వివిధజాతులలో విజ్వేవబీజ 
ముల నాటి సోదరతుల్యు లగు ఆజూతులకు జెందినవారు 
దారుణయుద్ధములో నొకరి నొకరు వధించుకొనుటకు 
నురిగొల్పునట్టి కలహములును కలతలును ధర్థాభావము 
వలన జనించును. మానవజాతి యంతయు నొక్కటి 
యను విశ్వాసము గలిగి యుచ్చస్థితిలో నున్నవారు హీ 
నస్థితిలో నున్న యేజాతియొక్క_ భాధలనై న గాంచి 
యారకుండజూలరు. ఎక్కడ గాన్సించిననుు నిరంకుశత్య 
మును అన్యాయమును నిర్మూలించుటకు మనము పోరు 
సలుపవలెను. “వ్యభిచారము అను మాట యా వేరు 
తో జరుపబడు నీచవ్యాపారమున శే యుపయోగింప 
నక్క-రలేదు. స్వలాభమునకైై నిర్బంధపూర్యకముగ ఒక 
వ్య క్రీ మరొక వ్య కీని గాని ఒక తెగవారు ఇంకొక 
'తెగవారిని గాని ఒక జాతివారు తదితర జాతివారిని గాని 


౧X0 


ప్ర క్ళత ప్రబోధము 


లోబరుచుకొను యత్నము లన్నియు నా చేశుతో పిలువ 
బడవచ్చును. న్యాయముకొరకు నాగరికతను వినాశ 
ముందింప గూడ దని వాదించు వారలు గలరు, వారు 
చెప్పునది, సత్యముకొరకు సౌఖ్యమును, డై. వముకొరకు 
ధనమును, త్యజింప గూడ దనియె, అన్యాయము నాధా 
రము జేసిొన్న నాగరికత చిరకాలము నిలువ నేరదుు, 
సంఘసంస్కరణమును, సర్వజాతుల ్రేయమును ముఖ్యో 
చ్లేశక్వములుగ పెట్టకొనని మతము నవీనజ్ఞానమునకు 
తృప్తి గొలుపదు. ముక మనగా నొకవ్య క్రీ వ్రల్యేకముగ 
పొందెను నేదోయొక యాధ్యాత్మి కావస్థ గాదు. ఈశ్వర 
శాసనమును మానవులమధ్య పాలించుటయొ నుతము, 
ఈశ్వరవిశ్వాసి తనవలె తోడిజనులను (వేమిమదను; స్వా 
రము త్యజించి భక్తిపూర్వకమగు సేవను. సలిపి తన 
శింతమేలు కోరునో యంతమేలు పరులకు చేయును, 
నాగరికతకంబు న్యాయమును, దేశాభిమానముకంటు 
సత్యానుర క్రిని అతడు (కేఘ్టములుగ పకోణించును, 
“స్వాతంత్ర్యము కొరకు గాక సత్యముకొరకు హిందూ టే 
శమునే బలిగాని చ్చుటకు నే నిచ ్పృగింతు నుత అని గాంధి 
మహాత్ముడు నుడివిన మాటలు గమనింపు శ చారి త్రిక 


గ 


నవ్యభారతోదయము 


ఘటనలవలన గాని స్వభావసిద్ధముగ గాని భూమి 
మోద నేర్పడిన సరిహద్దులను గాక న్యాయాన్యాయము 
లకును, స్వేచ్చా స్వేచ్చలకును, సత్యాసత్యము లకును 
నడుమనుంకు సరిహూద్దులను మాత) మె గమనించు చేశా 
భీమానము గల సుద్భఢథధ గాత్ఫుల మూలమున విశ్వ 
మాన వె క్షత స్థావీత మగును. మానవై క్యతను గాంచ 
గలిగి నూతననాయకత(ము వహించు ధీరపురుషులు 
నేడు పపంచమున కత్యం తావశ్యకము. ధర్మదృష్టితో 
రాజ్యాంగములు సడపువారు, వ్యాపారములు నేయు వారు, 
ఎంతసషపడినను, ఎంతగా నధికారుల యాగహమునకు 
లోనగుచున్నను, ధర్మమును త్యజింపని ధీశాలులు ఇప్పు 

వసర మయినంతగా చరితలో పూర్వ మెన్నడు నవసర 
మె యుండ లేదు. ఈ యుగమున ముఖ్యముగ కావలసి 
నది యెక్కుడు విస్పష్టమును ఎక్కుడు గభీరము నగు 
నకవిశ్వేశ్వరుని సామా త్కారమె.”] 


1. S. Radhakrishnan: The religion we need. 
pages 30, 31, 32, 


Me 


ప్రకృత (ప బ్లో,థ ము 


ఆరవింనుడు 


దివ్యదృష్టిని వికసింప చేయుటకును, ఐహీిశ్‌జీనన 
మును ఆధ్యాత్మిక జీవనముగ పరివ ర్లనము 'నొందించుట 
కును, మతవి ద్వేషముల నణచి మతసామరస్యము “నెల 
ఫొల్పుటకును, జీవాళ్మయందు స్వార్థము నిర్మూలించి 
విశ తను ఆవిర్భవింప జేయుట వును ధరోగ్తప దేశముల 
గావించుటయె గాక అరవింద యోగి యోగాభ్యాసమును 
అత్మశితుణమును తోడిజనులలో వ్యాపింప జేయు 
చున్నాడు, ఆతడు స్వ దేశాభ్యదయమును, లోక్‌ కల్యా 
ణమును అమితముగ కాంవ్మీంచుచున్నాడు. తనయు త్తమ 
ధారి కాశయములను “ఆర్య” అల ప్మతికమూలమునను 
ఇత్రర(పచురములవలనను వెల్లడించి యున్నాడు, అతడు 
గొప్ప జ్ఞానియె . గాక మహాయోగసాధకుడు. ఆతనికి 
(ప్రస్తుతము పలువురు శిష్యులు గలరు, ఉద్యోగస్థులు, 
ధనికులు తమ ధనము ఆతడు నిర్ణయించు నియమాను 
సారము వెచ్చించుటకును, తమ కాలమును ఆతడు విధిం 
చు పద్ధతిని గడపుకొన టకును, తమ యాధ్యాత్మిక సాధ 
నలందు అతడు గరపు . విధానముల ననుసరించుటకును 


[-౨౦) ఫస 


నవ్యీభారతోదయము 


దీకు బూని యున్నారు, ఆతని దర్శనభాగ్యమునకై_ 
నిరీకీంచు భక్తు లెందరొ జేశమున బయలు దేరిరి, అర 
విందుని జ్ఞానామృతమును యోగశికణమును (ప్రకృత 
ఛారతపరిణామమున శకెంతయు సాయపడు చున్నవి, 
“నీ జీవనమును పరివర్తన మొందింపుము; ఆత్మీయపున 
ర్షన్మము దాల్సుము; అంత రాత్మ నీకు విధించు కార్య 
మును ఆ నూతనజీవముతో నిర్వహింపుము. భగవ 
ద్ల్గీ'శాసంజేశ మిది”! యని న్య క్రీకరించుటలో అరవిం 
దుడు తనజీవితో దేశమును వెల్పడించు చున్నాడు, ఆధ్యా 
త్మిక ద్ధొజత్య్వమునకయి (పతివ్య క్రి పొందవలసిన చిత్త 
సంస్కారమే యాతడు నిశ్చేశించు యోగసాధనల 
లత్యము, ఎట్టి చిత్తపరివర్తనము కలిగింప నాతడు 
(పయత్నించు చున్నాడో యీ దిగువ నుచాహరించిన 
యాతని భావములవలన (గహింప నగును, 


t. Change your 06188 be reborn into the spirit 
and by that new birth proceed with the action to 
which the spirit within has appointed you, may be 
said to be the heart of its message. 


Aurobindo: Essays lon the Gita. lst series, ల. 308. 


ny 


ప్రకృత(పబోధము 


“ఈశ్వర కార్యయులను నిర్వహింపవలె నని నీకు యథా 
el మయిన యాకాంతు యున్న యెడల అహాం-కారమను-కొ 
రములను పూ్తిగ విడుచుట (ప్రథమక_రృవ్యము, నీ యావ 
బ్లీనితము పర మేశ్యరునకు కానుకగా బలిదానముగొ 
నర్పింప వలయును, నీవు కార్యములు చేయునప్పుడు, 
ఈశ్వర కార్యములనే చేపట్టి ఈశ్వరుని యుపకరణ 
మయి ఆతనినుండి శక్తిని పొందుచు వినియోగించుచు 
సఫలీకృతము చేయుట నీ యుదైేశ మై యుండవలెను. 
సీ యిచ్చకును ఈశ్వ రేచ్చకును భేదము తే నంతగా, 
నీలో ఈశ్వర(వేరణ తప్ప మరొక కోరిక లే నంతగా, 
ఈశ్వరుడు నీలో సీద్యారమున తానె సంకల్పించి చేయు 
కార్యముతప్స సీ కిం శే కార్యము లే నంతగా, నీవు పరి 
వర్తనము జెంద వలెను. 


ఇట్టి తీ[వమును సంపూర్ణము నగు నభేదభావము 
పొందుటకు నీవు శ క్తివంతుడ వగువరకు, నీ వా పరమజ 
ననిని నేవించుటకు శకి రాతలతో" సృజింపబడిన యామె 
బిడ్డవ్రును ఆమెకొరశే సమ_స్తకార్యములు జేయువాడవు 
వై యున్నా వని తలంప వలెను, శప్రశ్యేకముగ పాటు 


౧% 


సవ్య భారతోదయము 


పత్తు- చున్నా” నను భావము నీలో దృఢ ముగ నుండి 
కార్యని ర్వాహకుడవు నీవే యని తలంచుపక్షమున సర్వ 
కార్యములు నీ వావెకొరకే చేయ వలెను, అహంకార 
పూరిత మగు చాంఛోచేక మంతయు, స్వలాభాన్యేవణ 
మంతయు, స్వార్థ చింత చేయు నిర్హ యమంతయు నీయందు 
నీవు నిర్శూలింపవ లెను, ఫలావేకీయు, స్వలాభా శ్వేష 
ణము నెంత మాత్రమును తగవు,  జగనాగతయొక్క 
(వీతియు 'కార్యసాఫల్యమును - ఇవే నీవు పొందవలసీన 
ఫలములు; - అమెయొక్క._ జ్ఞానమందు, . శాంతియందు, 
శ కియందు ఆనందమందు నింత రాభివృద్ధి నొందు 
టయె నీవు బడయవలసిన లాభము. నేవ' చేయుటవమూల' 
మునన్సు. తదాారమున ఆతోన్నతి బడయుటవలనను, 
లభించెకు ఆనందము స్వార్ధళూన్యు డగు నేవకునకు 
నర్హ్యమగు ss 


ఎ 


కాని యిట్లు వొట్తుపడు Er నీవు | క్‌ చను. గాక 
కేవల. ఘుఫకరణమె యని _యధికతరముగ గుర్సించు 
సమయము కూడ వచ్చును, 'పిధమమున_ నీ సాధనబల: 
మువలన . జగన్మాతతోడి నీ-_. సంబంధ మత్యంత సన్ని. 


౧౪౬ 


'పికృ్ళృత (ప్రబోధము 


పీత మగును, నీ మనస్సు నిశ్సలము చేసికొని నీ సర్వ 
ము ఆమె హస్తములం దర్పింతువు; నిన్ను పికృతము 
నడుపుటకు, నిన్న పీిత్యక్షుముగ నాజ్ఞావించుటకు లేక 
(పోత్సహించుటకు, సీ కొ _ర్హవ్వమును తన్ని ర్భహణవిథాన 
మును తతృృలమును నీకు స్పస్తేముగ జూపుటకు ఆమెను 
కోరుదువు. అనంతరము ఆమెశ క్తి ని న్నుత్పౌాహపరచి 
నడపుటయె గాక యామెయెనీ కార్యముల నుపక్‌ గ్గ 
మించి నిర్వహించు చున్న దని గహింతువు, నీ కార్య 
ము లన్నియు నామె పారంభించును. సీశక్కు లన్ని యు 
ఆమెనుండి యుద్భవిల్లు ను. మనస్సు, పాణము, శరీరము 
ఆమె హా స్హమందలి యుపకరణము లై బావహ్యాజగలత్తు 
నందు ఆమె పికాశించుటకు ద్వారము లై యట్టి జన 
ముతో నానందభరితము లగును, ఈ యెక్యత కన్న, 
అధీనతక్‌న్న నానందకర మయిన పదవి మరెద్దియు లేదు. 
ఏలయన ఈ పరివర్తనమువలన నీవు అజ్ఞాన వశ మున తౌ 
షృత్రయములందు బడి గడపు జీవితమునకు దాటి నీ యా 
భ్యాలి్మక జీవిత్రముయొక్క-_ రగా వ్రమును గ)హించి 
దాని గభీర పిశాంతిని మహదానందమును అనుభ 
వింతువు. 


౧3 . 


నవ్య భారతోదయము 


ఈ పరివ రనము జరుగునప్పుడు నీ వవాంకారవి కార 
ములచే నే మాతిము కలువీతుడవు గా కుండుట యత్యం 
'తావశ్యకము. ఏ కోరికయు ఏ పట్టుదలయు నీలో (పవే 
శించి (బ్రహ్మార్సిత మగు సీ త్యాగజీవితమును మలిన 
పరుప నీయకుము, నీవు కార్వమునందు గాని ఫలము 
నందుగాని యనుర క్షి నుంచ కూడదు; ఎట్టి మరతులు 
నిర్లయింప కూడదు; నిన్ను వశపరచుకొన వలసిన జగ 
చృక్తి కిని నీవు వశపరచుళొనుటకు వాంధింపకూడదు ; 
ఎట్టి దంభము గాని, “ యవాంభావము గాని వహీంప 
కరూడదు. నీ మనస్సునందు పాణమునందు, శరీరము 
నందు నెద్దియు తన యుపయోగముకై గాని, తన 
ప్రత్యేక సౌఖ్యమునకై. గాని నీద్వారమున పనిచేయు 
చున్న శక్తుల మహాత్మ్యమును వికృతపరచుటయో, 
సం(గహించుట యో జరుగ నీయ కూడదు. నీ దృఢ 
విశ్వాసము, స్‌ సద్భావము, స పవి తా9శయము అమో 
ఘము లయి నీ జీవితముయొక్క_ యన్ని కోథములందును 
అన్ని ఛాగములందును పరివ్యా_ప్పము గా నిమ్ము, 
అప్పుడు నిన్ను చలింప జేయు పితివివయము, వికృత 
పరచు _పతిప్రిలోభనము క్రమముగా నీకు దూరము 
లై పోవును, 


Pal Ue 


పక్ళత (ప్రబోధము 


తుదకు ఈ పరివ_ర్తనముయొక్క. చరమానస్థ సంపా 
ప్ప మగును, నీవు పూర్తిగ జగన్మాతతో నైక్య మగు 
దును. నీ షక పత్వేకవ్య కివి గాని యుపకరణము గాని 
నేవకుడను గాని కర్తవుగాని కాక ఆమె నిజమయిన బిడ్డ 
వును ఇాశ్వతముగ ఆమె శ క్రియందును జ్ఞానమందు 
నంతర్భూత మైన యంశమును అయి యున్నా వని 
గహింతును. సర్వదా ఆమె నీలోను, నీ వామెలో నుం 
దురు, నీవు యోచించుటకు, దర్శించుటకు, పాటుపడు 
టకు, ఊపిరి వీల్చుటకు లేక కదలుటకు కూడ, వలసిన 
థక్తి యామెనుండి వచ్చుచున్నది యనియు, ఆ నక్త 
ఆమెజే యనియు నీకు సదా సులభముగను సహాజము 
గను అనుభూతమగు చుండును. నీవు ఆమె తవనుండి 
ని ర్థాణము చేసిన యొక వ్యక్తి వన్సి శ క్తి స్త్వమాపుడ వరి, 
నిన్ను (శ్రీడార్థము తనకు వెలుపల నుంచినను తన జీవము 
లో జీవ మ తన జ్ఞానములో జ్ఞాన మై, తన శకిలో 
శక్తి యె తన యానందములో ఆనంద మై వెలయు 
నట్లు తనయం చెల్లప్పుడు సురశీతముగాొ నుంచు నని 
సీవు “తెలిసికొందువు, దర్శింతువు, తదనుభవము బడయు 
దువ, ఇట్టి స్థితి పరిపక్స మై యామె విజ్ఞునళ కులు 


a4 


నవ్యభారతోదయము 


నిన్ను నిరాటంకముగా కదల్ప గలిగి నప్పుడు, ఆమె 
కార్భములచే నీవు ఫూర్ణ ముగ శోభి ఖ్లైదవు; నీవు జ్ఞాన 
వంతుడవు, సంకల్పసిద్ధుడవు, కి9ియాశళీలుడవు అనివార్య 
ముగను, సులభముగను, మహోన్నతీముగనుు స్యాభా 
వికముగను, దోవురహితముగను నగుదువు. జగన్మాత 
నుండి వెలువడు జీననధారవలె, కార్యపరంపరవలె 
వెలుగొందుదువు.”* 1 


గాంధిమహాతుడు 


కర్ణ మేత మందు ధర్మయు కము లగు. కార్యములు 
సలుపుచు నాదర్శజీవనము గడపు వాడె తోడిమానవు 
లకు మారక్షదర్శకుడు కా గలడు, గాంధి మహాత్యుడు 
ఇక్కాలమునకు వలసిన యాదర్శపురుషుడు ఆతడు 
నవయుగజనులకు ధర్మో త్భాహము కలిగించి (పాక, లీచీ 
సమ్మేళనము గావించు మార్గము కనపరచు చున్నాడు. 
ధర్మము నవవికాసముతో తనయందు మూ ర్తీభవింప 


1, Aurobindo: The Mother V, 
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పకృత (ప్రబోధము 


'జేయుచు తీనదృష్టాంతము ద్యారా నితరులను నవజీవన 
(పవిష్టుల చేయుచున్నాడు. వారుశ (తుభావమును మనస్సు 
లనుండి పెకలించి వేయవలె ననియు, సంపూర్ణ త్యాగము 
చేయుట మూలముననేె ధర్మమును తమయందును పరుల 
యందును పెంపొందింప వలె ననియు 'త్యాగజీవనము 
వృద్ధి నొందిన కొలది సర్భమానవులయందు మితభావ 
ము వర్థిల్ల గల దనియు ఆతడు నోటిమాటల తో 
బోధించుటయె గాక యుత్తమసాధకు డై యా ధర్మ 
ముల కనుగుణముగ తాను జీవించుచు దృష్టైంతపూర్వ 
కముగ ధర్మోత్సాహము రగుల్కొల్పు చున్నాడు 
ఆతడు రాజకీయరంగమున పోరు సలివినను, అస్ప ప్రో లొ 
నివారణముశై_ పాటుపడినను, ఇంక నే యుద్యమమందు 
కృషి సలిపినను, ఆతడు ధర్మమునె పాలించు చున్నాడు, 
కావుననె ప్రభుత్వమువారికిని ప్రాజలకును, ధనికులకును 
దర్శిదులన్కు పురుషులకును తలకను పెద్దలకును వీన్న 
లకును సర్వజాతులవారికిని సర్వ చేశముల వారికిని, సన్మా 
నపాతు డయ్యెను, “వీపితమునకు సంబంధించిన సమ 
స్యలందు జోక్యము కలిగించుకొనక వానిని పరిష్క 
రించుటకు  సాయపడని మతమును మత మని విలు 


[ ౨౧] అకు 


నవ్యభొరతోదయము 


చుటయె తగదు, అందువలననే ధర్మవిషయములను నెను 
కార్యరూపమున పత్యతుము చేయుచున్నాను.” 1 అని 
గాంధిమ హాతుడు త్రన దృఢవిశ్వాసము స్పష్టముగ వెల్ల 
డీంచెను, ఆ మాటలనుబట్టి యాతడు గొప్ప 'కార్యళూ 
రుడని తేలుచున్న ది. 


ధర్మము మానవుడు (ప్రపంచములోని శే తెంచిన 
దాదిగ నాతనితోడనె వచ్చినది, అది యెవరికో యొక 
ప్పుడు ఈశ్వరునివే (పసొదింపబజి ననియు తీక్కి_న వారు 
దాని నా మహానీయులనుండి న్వీకరింపవలె ననియు 
చెప్ప జనదు. సర్వ కాలములం దది (పతిమానవహృద 
యమున నిమిడియె యున్నది, అందువలన హిందూధ 
ర్మవేత్త లది సనాతన మని వచించిరి. అట్టి హృదయస్థ 
మగు ధర్మమును జీవితమున విస్తరింప జేయుటకే వారి 


i. Religion which takes no account of practical 
affairs and does not help to solve them, is no religion. 
And that is why I am putting a religious matter 
before you in a practical form. 


Mahatma Gandhi: Young India 7—6—26. 


కుని 


పుకృత(ప్రబోధము 


సాధన వారి (పబోధము. లేనిది నృజించుట గాక 
యున్నది వ్యక్రవరచుట, వ్యాప్తము జేయుట ధర్మవివ 
యమున జరుగవలసిన కృపి. యని హిందూసాధకుల 
విశ్వాసము. ఈ మహద్విషయము నితరులె గాక హీం 
దువులును తరచు విస్మరింతురు. నే డది గాంధి మహత్ము 
జెట్లు (పకటించుచున్నాడొ సూచించుటకు ఆయనవా 
కములు గొన్ని యిచట పొందుపరుపబడినవి. అందలి 
జీవళ క్‌ (గహింపుడు, 


“నా విశ్వాస ప్రకారము, సనాతేనధర్శము వేదముల 
మోదను వానియనంతరము వెలువడిన సకలేతరశా( స్త్ర 
ములమిాదను నాధారపడినట్టియు, అతిపు రాతన కాలము 
నుండి వచ్చు చున్నట్లియు మహాధర్మము. ఈశ్వరుని వలె, 
ధర్మమువలె, వేదములు కూడ ననిర్వచనీయము లని 
సా విశ్వాసము. (పన్తుత మచ్చుపడి యున్న నాలుగు 
(గంథములె వేదము లని చెప్పుట సంపూర్ణ సత్యము 
కాదు. పూర్వమవార్దులు చేసిన బోధనలలో గొన్ని 
పోగా మిగిలినవి మాత్నమె యా నాలుగు పుస్తకము 
లందు కూర్చబడెను, తరువాత వచ్చిన తరములవారు 


౧౬౨ 


నవ్యభారతోదయము 


తమ యాత్మానుభవములు మరికొన్ని యా మూలనిధు 
లకు 'జేర్చిరి. పీమ శ్రట మహోను భావు డగు భగవద్ది తా 
కారు డుద్భవిల్లెను నిగూఢ వేదాంతభావములు (పతిపా 
. దించునదె యయిననుు సత్యాన్వేషణపరు డైన (ప్రతిస 
రళహృదయమునకు సులభముగ (గాహ్య మగు హిం 
దూసమన్వయ(గంథము ఆతడు హిందువులకు (పసాది౧ 
చెను ఈ (గంథమొక్కటియె విద్యనేర్చిన సర్వహిం 
దువుల కందుబాటులో నున్నది. ఇతరధథర్శ్మ(గంథము 
లన్నియు వినాళ మెపోయినను, హిందూధర్థు మస 
నేమో, చాని యాచరణవిథాన మేదో స్పస్టికరించుటకు 
నీ యుద్గ )౦థములోని యేకు వందల శ్లోకములు 
చాలును, నేను నలువది సంవత్సరములనుండి భగనద్లీ త 
బోధనల ననుసరించి జీవించుటకు [పయత్నించుచుంటిని, 
కావున నేను సనాతనధర్మావలంబకుడ నని చెప్పుదును, 
సనాతనధభర్మముయొక్క.. మూలసత్యములకు వ్యతిరేక 
మయినచెల్ల హిందూధర్మమునకు వ్యతిరేకమె యని 
(తో సిపుచ్చెదను,. 


౧కర 


పిక్ళత ప్రబోధము 


భగవద్దిత నెట్టి శ్రద్ధాభక్తులతో పఠించితినో, అట్టి 
(శచ్ధాభక్తులతో నె బై బులుక్కు కురానును, జెండవెస్తాను 
ఇతరమత([గంథములను నేను చదివితి నని చెస్పుటకు 
నా కమితానందము. భ్క్తిపూర్వక మగు తద్గింథపఠ 
నమువలన భగవద్దితయందలి నా విశ్వాస మతిశయిన్లి 
నది, తన్ఫూలమున నా దృక్పథమును నా హిందూధర @ 
మును విశాలత చెందినవి. జీససు, మహమ్మదు, జొరా 
పరు మున్నగు మహాపురుషుల జీవితములు భగవద్గీత 
లోని యనేకముఖ్య భాగముల నుజ్బులపరచి నాకు చక_౫గ 
జోధపరచినవి, కాన సనాతనధ ర్మావలంబకుల మని 
తలంచు నా న్నేహితులు ఏది నాలో దోష మని 
చూపు చున్నారో నా కదియె యాతోసపశాంతిదాయ 
కము, నేను హిందువుడ నని చెప్పుళొనుటకు గర్వించు 
చున్నాను, నా విశ్వాస్మపకారము హిందూధర్థు మతి 
విశాల మయినది, శేవలపరమకసహనమే గాక్క ఈ 
మహాప్రపంచమున సర్వ దేశములలో జన్మించిన మహో 
పురుషుల సందేశము లన్ని టిని స్వీకరించి తనయం దిము 


౧౬) 


నవ్యభారతోదయము 


ద్చుకొనట కూడ డానిఐతుణము, అస్ప శ్వత పాటిం 
చుట యావళ్యక మని నాకు భగవద్లీశలో నెచ్చట 
గాన రాదు. మీదు మిక్కిలి యావ త్పాణికోటిలోను 
వ్యావీంచి యున్న యాత్మ యొక్క_టథియె యనియు, 
పర మేశ్వరునినుండి యుద్భృవిస్లు పాంణు లన్నియు ఆయ 
ననె తిరిగి చేరు ననియు, ఆ మహాగ%ంథము సహేతు 
కముగ పహృాదయరంజక మగు భామల! నా మనస్సు 
నకు నచ్చునట్లు బోధించి నాకు దృఢ విశ్వాసము కలిగిం 
చుచున్నది. భగవద్దీతారచయిత బోధించెడు సనాతన 
ధర్మ ప్రకారము, ధర్భజీవన మనగా బాహ్యాచారము 
లును కర్మ కాండయు గానేరవు అంతఃకరణ మెంతయు 
పరిశుద్ధము గావించి ఆత్మను మనస్సును శరీరమును భగ 
వంతునియం డై కము జేయుటమె ధర్భజీవనము, ఈ 
గీతాసందేశమును నా జీవితమం డావిర్భవింప శేసికొని 
కోట్లకొలది జనులను సమిపించి యుపన్యసించితిని, వారు 
' నా యుపన్యాసముల శ్రద్ధతో నాలకించిరి. వా రట్టి 
(శద్ధ చూపుటకు కారణము నా రాజకీయ పరిజ్ఞానము 


కుకు 


ప్ర క్ళత (ప్రబోధము 


గాదు; నా వక్త ృత్వసామర్గ మును గాదు, నేను తమ 
వాడ ననియు నేకు కూడ తమ ధర్మావలంబకుడ నె 
యనియు నన్న చూచినంతనె గు_ర్జించుటవలన, వారట్టి 
(శద్ధ నాయెడ జూపిన, సనాతనధ ర్థావలంబకుడ నని 
చెప్పుకొనట యసమంజసము గా దను నా విశ్వాసము, 
రోజులు గడచినకొలది, మరింత దృఢ పడు చున్నది. 
ఈశ్వ లేచ్చ య ట్లున్నచో, నేను (ప్రాణము. లర్పించి 
నా నమ్మకమును బుజువుపరచుట కూడ సంభవించును 1 


నవ్య భారత భాను డువయించెను నవయుగచవా'తౌవ 
రణమందలి మబ్బులను మంచును ఛేదించుకొొని తద్వోజ్ఞ 
నకిరణములు నలుగడల (పసరించు చున్నవి, శామమో 
హనునియందలి (ప్రభాతకాంతి అంతకంతకు స్వచ్చతర 
మును తీశ్షతరము నగుచు రామకృషస్షుని యందు 
సనెక్కుడు దీ_ప్పివంత మయ్యెను, మరియు (పస్తుతకాల 
మున మరింత తేజోవంత మగు చున్నది, రపీందుని 


i. Mahatma Gandhi: My Soul's Agony p. 6; 7 


౧ 


నవ్య భారతోదయ ము 


భావనాశ క్తిలోను, రాధాకృమ్ణుని త శ్లజ్ఞానములోను, 
అరవిందుని యోగసాధనలోనుు గాంధి మహాత్నుని 
యాదర్శజీవనములోను నవ్యభారతభానుని నఏీనకాం 
తులు (పస్ఫుట మగు చున్నవి, ఈ నల్వురు మహనీ 
యులు (ప్రదర్శించు నూతనసమన్వయాదర్శ ముయొక్క_ 
స్వరూపము రాబోవు (పకరణమున వ్య_క్షపరుపబడును, 


XK 


నూత నాదర్శము 


[౨] 


సత్య మె దైవము 

మతము వ్య క్రిగతము 

వ్యకి సాంఘీక జీని 

అహింస పరమసాొధనము 
స్వధర్మము సరో త్హమము 
దరి[దనాశాయణో పాసనము 
మాతృబేవీ సంసేవనము 
(పాథశ్చతీచీ సమ్మేళనము 


నూత నాదర్శము 


భగవంతుని గురించి పితియుగము నందును పితిజే 
శమునందు నేదో యొక యభి పాోయము పిబలుచు 
నా కాలమందు నా దేశస్థుల జీవితముల నడపుటలో నగ 
స్థానము వహించును, ఈశ్వరునిగూర్చిన న్‌ స 
మ కాలకవామున పరివర్తనము జెందు చున్నను, ఏ 
కాలపు అభిపాయము అకాలపు జనులకు మార్షపిద 
రృకముగ నుండును, ఈశ్వర(వేరితు లయి నూనవు లెట్టి 
యద్భుత త్యాగము చేసి యుండలేదు? అమూల్యము , 
లయిన సమస్త పాళిపంచిక విషయములు ఈశ్వరుని 
"పేరిట త్యజింపబడును. భూరిదానముల చేయువారు, 
అఆహారపానీయముల విడుచువారు, కఠోరసాధసల సలుపు 
వారు, పాYణముల సయితము గోల్పోవువారు ఈశ్వర 
భక్తులలో పలువుర గాంచ నగును. పరమేశ్వర విశ్వా 
సము మానవకోటిని సదా పరిపాలించు మహాశ క్తి యె 
యున్నది. అయినను ధర్ముపరాయణులు కొందరు టేవుని 
సే రయినను తలపెట్టరు; మరికొందరు నిరీశ్వరవాదుల 


౧౧ 


నవ్యభారతోదయము 


మని కూడ చెప్పు కొందురు. ఈశ్వర విశ్వాసుల 
వలె వారు ఉత్తమ భఛార్మిశ జీవనము గడపువారె; 
సత్యము నస్వేషించుచు సత్వముకొరకు తమ సర్వశక్తులు 
భఛారపోయు వారె. కాని వారు ఈశ్వర విముఖు లగుటకు 
“కారణ మేమి? కొంచెము విచారించినమెకల, వారు 
నిజమయిన భగవద్భ క్తులె యని స్పష్టపడును. భగవంతు 
జెట్టివాడొ వూర్ణముగ తెలిసికొనుట 'యెంతటి జ్ఞానవం 
తున కైనను దుర్లభము. కాని పితీమానవుడు వదో 
విధముగ కొంత యిీశ్వరుని గురించి తెలిసికొన టకు 
శ క్రివంతుడె, ఈళ్వరు డనంతతుడును మానవుడు పరిమి 
తుడు నై యుండుటచే, భిన్న మానవులకు ' ఈశ్వరుడు 
వారిశ క్రికి తగినటుల భిన్నరూపముల గోచర మగును, 
భగవంతుని గురించి యొక విధ మయిన భావము కలిగిన 
వా గట్టి భావము లేని వారిని ఈశ్వర దూరు లని నిర 
సన చేయుట తటస్థించును. ఇందువలన నె భిన్న మతముల 
వారు పరస్పర బ్వేషములకును వైరములకును లోనవు 
చున్నారు, ఇతర మతస్థులను మహమ్మదీయులు కాఫర్ల 
నియు క్రైస్తవులు హీధన్లనియు, హిందువులు న్లుచ్చు 
లనియు తమ మతముల మూలో ద్దేశముల మరచి 


౧2౨9 


సామాన్యము౫ హీనముగ జూతురు. మహమ్మదీయుల 
లో సున్నీలు, వీయ్య్యాలు మొదలగు "తెగల వారును, 
కె స్తవులలో రోమన్‌ కాతలిక్కులు _పొచెస్టెంటులు 
మున్నగు శాఖల వారును హిందువులలో వైప్ట్రవులు 
శె వులు ఆదిగాగల మతముల వారును గలరు. ఈ భిన్న 
తరగతుల నడుమ కూడ కలహాములు తటస్థించును. 
ఈశ్వరుని చేట ఘోరయుద్ధములు జరిగెను, మత భేదము 
లని వార్యము లయిననుు ఆ విషయమును గమనింపక 
మూర్ధముగ పోరాడు వారు సర్వకాలములందు గలరు. 
వతవి ద్వేవము లణగు కుట్లు? 


సత్య మె దైవము 


ఈశ్వరు డొక్క-డు; సత్యస్వరూపుకు. సత్యము చిర 
నూతన మగుటచే ఈశ్వరు డెల్లప్పుడు నవ్యతర రూపము 
లతో శోభిల్లును. నిజమయిన యీశ్వర విశ్వాసులు 
సదా స త్యాన్వేషణపరు లయి యీాశ్యరుని గరించి 
యధికతరముగ [గహింపవలె నని యాతురపడుదురు. 
జాని యందులకు విరుద్ధముగ ఈశ్వరవిశ్వాసు లచేకు 


౧౩3 


నవ్యభారతోచదయము 


లేదో యొక యభిపాయమున తగులొని దానికి మించి 
యెట్టి యాలోచనయు చేయక సంకుచిత స్వభావ్రులును 
మూఢాత్ములు నగుచు వరములు పెంచుదురు. ఇటు 
వంటి వై పరీత్వముల గాంచి కొందరు ధర్మవ_ర్తనులు, 
సత్యనిరతు లయ్యు, ఈశ్వరవి శ్యాసుల మని వెప్పుకొన 
నిచ్చగింప కున్నారు. వ యొక స్థలమునందో, ఏ యొక 
రూపమునందో యీాశ(రు డున్నా డనియు, ఇం కెచ్చ 
టను లే డనియు చెప్పుట యెట్టి మాఢ్య మో, ఒక్క యభి 
ప్రాయమునందడె, ఒక్ట_ నిరరచనమునండె యీశ్వరుని నిము 
డ్చుటయు ఇంకొక భావమునకు తావు లేకుండ జేయు 
టయు నట్టి మాఢ్యమె, ఒక పిత్యేక నిర్వచనముతో 
నిరూవీంపబడు నాడె యిీాశ్వరు డని సామాన్యముగ 
వ్యహరింపబడు నప్పుడు, ఆ భావము లేనివారు నిరీశ్వర 
వాదుల మని చెప్పుకొనిన నేమి వింత? నిరీశర వాదు లం 
దరు సాభారణముగ నిట్టి వార లై ' యుందురు ఈ 
నవయుగమునందు (పకృతిపరిశోధనలతో పాటు ఆధ్యా 
తిక విషయములును పరిశోధింపబడు చున్నవి. వదియు 
సంపూర్ణ సత్య మని యంగీకరింపని బు నేడు విద్యాధి 
కులలో విశేషముగ వ్యాపించినది. వారికీ సత్యమం 


౧9౪ 


నోతనాద్‌ రృము 


దొదరణము అమితము; సత్యాన్వేషణమునకు కుతూహ 
లము మెండు, కాని వారు సామాన్యముగ రూఢవిశ్యా 
సములతోను ఆచారములతోను సరన లయి యున్న 
మతములయెడ నుదానీను లగు చున్నారు, వారిని మత 
శూన్యు లనియు అవిశా(సు అనియు నిందించుట యన్యా 
యము. కావున ఈ యుగమునందు ఏ స్థిరమతసిద్దాంత 
మొ గాక సత్యము నె విద్యావంతుల ముందు పెట్టుట 
యత్యం తావశ్యకము, "ఒక సంపూర్త నిర్వచన మిచ్చు 
టకు సాధ్య మయిన యెడల, నామట్టుకు నేను దైవము 
సత్య మని నిరూపించు కొంటిని, కాని రెండు సంవత్సరము 
లక్నిందట నే నింకను ముందునకు పోయి సత్యమె దైన 
మని నిర్ణయించితిని, దైవము సత్య మనుటకును సత్యము 
దైవ మనుటకును గల సూక్షుుతారతమ్యము గాాహ్యా 
మై యుండును. డాదాపుగ నేబదిసంవత్సరములనుండి 
యెడ తెగ కుండ సత్యమునక్షై సలుపబడిన తీవపరిశోధ 
నమూలమున నె నే నట్టి పర్యవసాయమునకు వచ్చితిని! 


i. If itis possible for 6౩ human tongue to give 
the fullest and description, I have come to the con- 
clusion that for myself God is Truth, But two years 


తం 


నవ్య భారతోదయము 


అవి ముహాత్మాగాంధి నుడివెను. సర్వమానవులు సత్య 
నిరతు లయి సత్యముకొరకు జీవించుట కుత్పావాపడు 
దురు. సత్యమె దైవ మని వ్యక్రపరచుటవలన వా రెల్ల 
రకు [దై వమునుగురించి. సరి యయిన యభ్మిపాయము 
కలుగ గలదు; యథార్థ దైవభక్తి యలవడి సఖ్యజీవనము 
సిద్ధించును. ఈ నవయుగమునందు సత్యమును ఆదర్శ 
ముగ కనపరచుటమూలమున ఆ స్థికభావము ఖౌతికవి 
జ్ఞాననిరతు లగు విద్యావంతులలో సయితము తప్పక 
వి _స్తరించును, 


ము వ్య క్రిగతము 


సత్యమునుగురించి విచారించుటకు (ప్రతిమనుష్యుడు 
శక్రివంతం డై యున్నాడు. ఒక గురువు చెప్పె నను 


ago, I went a step further and said Truth is God. 
You will see the fine distinction between the two 
statements, viz. that God is Truth and Truth is God 
And I came 10 that conclusion after a continuous 
and relentless search after Truth which began 
nearly fifty years ago. 

Mahatma Gandhi: Young India 81—12— 1981, 


గిరి 


నూతనాదర్శము 


కారణముచేతనో, లేక ఒక ధర్మ! గంథము (పకటిం చె 
నను హేతువుచేతనో, లేక చిరకాలాచార మై వెలసినంత 
మాత్రముననో, వదియు సత్యముగ నీ కాలమున (గహిం 
పబడదు, (గుడ్డివాడు నడచుటకు ద్భస్టి. గల నాని 
సాహాయ్యమును బడయును; ఇతరోపాయముల నవలం 
బించును. కన్ను గల వాడు స్యతం(తముగ చరించును. 
అటులనె వివేక హీను డై యున్నప్పుడు, మానవుడు 
సహజముగ గురువునో శ్యాస్త్రమునో, ఆచారమునో 
యండగా జేసిఫొనును. వివేచనాశ కి పబలినకొలది, 
సర్వము తెలిసికొనుచు, సత్యమును తనకు తానె నిరూ 
పించుకొనుట కాత డుద్యు క్కు డగును, పూర్వము జ్ఞానవం 
తులు స్వల్పసంఖ్యాకులుగ నుండి పావురు లము బహు 
సంఖ్యాకులు నున్న జనులకు ధర్య్హమున చారి జూవీ 
యుండిరి. కాని (పస్తుతము జ్ఞునవంతుల సంఖ పెరిగి 
నది, కొన్ని దేశములలో జ్ఞానళూన్యులు పూర్తిగ శే 
రనియె చెప్ప వచ్చును. విద్వాంసులు పూర్వముకూడ 
సత్యమును స్వయముగ నిర్ధయించుకొనిరి. అళ్లు నేడును 
స్వయంనిర్భ్ణయపడ్డతి పికృత పరిస్థితులనుబట్టి సర్వసాధా 
రణ మగు చున్నది, అది నవయుగజీవనము పాలించు 


[-౨3) గ్ర? 


నవ్యభారతోదయము 


మహాసూ(త్ర మైనది, “యథార్థమతము మన కభ్యా 
సము లైన పద్ధతులనుండి మనల లేవనె ల్సి యొక గుంపు 
లోని జనులవలె గాక (పత్యేక న్య క్తులుగ పరిగణించును, 
న్వేచ్భాయుత మైన వ్య క్రిగతమతమువలన నే కీడు మూ 
డునో యని సంశయించి, యిీశ్వరనిర్షిష మై సురశీత 
మగునట్టియు, నిర్లీ తసిద్ధాంతబద్ధ మగునట్టియు మత 
'మెల్లరకు విధింప జూచు వారు తాము కాపాడ నెంతొ 
యాతురపడు సత్యమును శాంతియు పెంపొందునట్టి పరి 
స్థితుల నె భంగపరతురు.”? అని పండిత రాథాకృప్ల్షన్‌ 
నియావించను. మతమునకు పునాది యిక్‌ గురూపచేశము 
గాని, శాస్తా దేశము గాని ఆచారనిర్బంధముగాని 
శానేరదు; వాని స్థానము నంత రాత పబోధ మాక 
మించును, గురువులును శాస్త్రుములును ఆచారములును, 


1. True religion lifts us out of our ruts, treats 
us as individuals and not units in a crowd. Those 
who are suspicious of free personal religion and wish 
to impose on all a divinely guaranteed dogmatic 
cteed endanger the interests of truth and stability 
which they are so anxious to conserve. 


నొ. Radhakrishnan: An Idealist View of life. p.80, 


a 


పూర్వుల యనుభవములను తెలుపుచు స్వయంకృషి. 
తోడ్పడును స్వతం[తజీవనమునకు సహాయ భూతములుగ 
నుండును. వ్య క్రీగతమత మె సర్వసామాన్యముగ వ్యా ప్తి 
గాంచును, 


న్య క్రి సాంఘీక జీవని 
నో 


వ్యక్తి కింత పాథాన్యత నియ్యబడిన తరువాత సంఘ 
జీవనమునకు వో "టుక్క_డ? ఆదిమకాలమందు జీవించిన 
విధమున మానవు లెవరికివారు జీవింపవలసిన జేనా? సంఘ 
ములుగ గూడీ వృత్తులను విద్యలను కళలను నాగరికతను 
నీతిని ధర్మమును మానవులు పరస్పర సాహాయ్యముతో 
వృద్ధి నొందించుట శెక్కడ నవకాథ ముండును? జేశము 
లను శతు) శూధనుండి కాపాడి సాంతినుఖములతో వర్ణిల్ల 
జేయుటకు పిభుత్వము లెట్లు నిలచును? ఇట్టి వివిధ(ప్రశ్న 
ములతో వ్య క్రి స్పాతంతఖ ్యమునుగూర్చి పలువురు పలు 
సంజేహాములు వెలిబుత్తురు. కాని ఏరు ఒక ముఖ్యవిష. 
యమును గమనింప కున్నారు. సృష్టీయందలి సౌందర్య 


మునకంతకు కారణము వివిధపదార్థములద్వారమున వ్యక్‌ 


౧౭౯ 


నవ్యభారతోదయము 


మగు వై చిత్ర్యమె. సమ _స్తపదార్థము లొక్క మోసన్ల 
రుగ గుణరూపములం దుండినయెడల, ఒకో వస్తువును 
చూచిన తరువాత మరొక వస్తువును చూడ వలసిన 
యవసర ముండదు. ఎప్పు డయిన నొకటి తరువాత 
నొకటిగా నొశేవిధమయిన వస్తువులను గాంచుట తటస్థిం 
చిన పక్షమున మనస్సున శెంత యేవగింపు జనించును? 
పితివస్తువు పి త్యేకరూపముతోను గుణముతోను విల 
సిల్లు చున్నది గనుకనె, పికృతి మిక్కిలి రమణీయముగ 
నున్నది ఎందరు మాననులో యిదివరకు జనించిరి, 
ఇప్పు జెందరో జనించు చున్నారు. ఇంత మానవసృక్షి 
సదా కలుగు చున్నను, ఒకని ముఖమును బోలు మరి 
యొక ముఖము శకాన్సింపదు. ఇంచుక తరచి చూచిన, 
ఒకని స్వభావమును బోలు స్వభావము మరియొకటి 
కనుగొన జాలము. మానవకోటి సయితము శోభాయ 
మానముగ నుండవలెనన్న, (ప్రతివ్యక్తి తన సవాజస్వ 
భావముతో వర్థ్ధిల్ల వలెను. ఇందుకొరకె వ్య క్రివికాస 
మున శెట్టి యాటంక ముండజనదు; వ్య _కీస్యాతం త్రము 
అంగీకరింపక తప్పదు, కాని సంఘజీవనమునకు తావుం 
డదా యను నిషయము మాతిము విభారణీయము, 


ఇళా0 


నూత నాదర్శను 


శరీరవ్యాయామమునకు బాలుర నొకచో నమావేశ 
పరచి బౌరులుగ నిలువబెట్టి యందరిచేత నొక్క విధ 
మగు కీ)డలను శరీరవ్యాయామశి కుకుడు చేయించు 
నప్పుడు మన కొక విధ మయిన సంఘజీవనము వొడగ 
ట్టును. ఒక గొప్పు "కా ర్యాలయమున భిన్న శాఖలందు 
భిన్నా ధికారులు భిన్న కార్యములు చేయుచునా కా ర్యా 
లయోద్దేశ మగు నేదెన మహ త్రరకార్యమును నెర 
వేరు నప్పుడు, మనకు మరియొక విధమగు సంఘజీవ 
నము గోచర మగును, వ్యాయామతరగతి యంత్రమును 
పోలి యుండును. కార్యాలయము శరీరమువలె గాన్నిం 
చును. వ్యాయామతేరగతికి నుత్తరువు లొనంగునది 
 బావ్యాశికుకుడు. బాలురు యంతీములోని చకము 
లవలె నాతని యాజ్ఞానుసారము తమ యవయనముల 
ద్రప్పూదురు. వారిలో నెవ్యరికిని న్యేచ్చలేదుు స్వతంతి 
సంచలనము లేదు. కాక్ష్యులయములో నట్లు గాదు. 
కా ర్యాలయపిధానో దేశమున కనుగుణ మగు పత్యేక 
కార్యములు అధికారు లొక్కొ-క్క-రు నిర్వర్తించు చుం 
దురు, త త్కార్యనిర్వహణమునందు నారు స్వబుద్ధి నుప 
యోగించి తమ నిపుణత యంతయు జూపవలసి యుం 


గార 


నవ్యభారత్రోదయము 


దురు. నారు తమ కర్తవ్యము నెంత నేర్పుతో గావిం 
చిన నంత శేవముగా కార్యాలయ సమిష్టీ జీవనమునకు 
తోడ్చడుదురు. వ్యక్తులు సంపూర్ణ క స్వాతంతిము కలిగి 
తవు బుదికుశలత యంతయు నుపయోగించుటకు కార్యా 
లయము లవకాశ మొసంగును, శరీరమందు వివిధాంగము 
లుండీ (పత్యంగము త్‌న ప్రత్యేక "కార్యము నిర్వ రించుచు 
సమ స్తశరీరజీవనమునకు సాయపడు రీతిని, కార్యాలయ 
మున కా ర్యాల యోద్యోగస్థులు చరింతురు. అంగాంగీ 
సంబంధమందు వ్యష్టి స్యాతం(త్య్యమునకు గాని సమిష్టి, 
జీవనమునకు గాని భంగము కలుగదు. కావున శరీరము 
వలె సంఘమును అంగములవలె వ్యక్కులును మెలగుట 
యావశ్యక ము, “మానవసంఘ పయోజనము, వ్యకి క 
యు_త్హమ వికాసము గాంచుటకు తోడ్సడుటయె, వ్య క్రీ 
పూ ర్భముగ వికసించిన కొలది, మానవకోటియందు (పక 
టిత మగు చేవతము నధికతరముగ ననుభూతము చేసి 
కొన గెలుగును” అనియు, జనా రకొనాళములందు 


జీ 


1. ‘Human society is for the best expression of 
man. and that expression, according to its perfection, 
leads him to the full realisation of the divine in 
humanity.’ 

Rabindranath: Creative Unity, page 23. 


౧౮9 


నూతనాదర్శము 


పివహించు జీవన(సోతమె పపంచమందును పివహిం 
చుచు రాగతాళానుగుణముగ దివార్మాత్రములు నృత్య 
ము సలుపు చున్నది. ఆ జీవనమె పృద్వీతలముపై ధూళి 
యందు లెక్క లేనన్ని పచ్చిక మొలకల రూపమున 
నానందకరముగ నుద్భవిల్లి విచిత పుష్ప పత తరంగ 
ములతో శోభిల్లును ఆ జీవనమె జననమరణరూపమ 
యిన సంసారసాగరమందు స్థీతిలయముల నడుమ నుయ్యల 
లూగును, ఈ విశ్సుగత జీవన సంస్పర్శచే నా యంగ 
ములు వికొసిళము లగుచున్న వని నాకు తెలియుచున్నది. 
బహుయుగముల జీవనము ఈ త్‌ణము నా రక్తము 
నందు తాండవ మాడుటవలననె నే నధికుడ నని గర్వింప 
గలుగుచున్నాను” ! అనియు రవీండుడు వ్య కము 


1, Thbeé same stream of life that runs through my 
veins night and day runs through the world and 
dances in rhythmic measures 


It is the same life that shoots in joy through the 
dust of the earth in numberless blades of grass and 
breaks into tumultuous waves of leaves and flowers. 


It is the same life that is rocked in the ocean* 
cradle of birth and of death, in ebb and in flow. 


గతోకి 


నవ్య భారతోదయము 


చేయుచున్నాడు. వ్యక్తి యభివృద్ధి గాంచినకొలది, అది 
యెొక్కువగ విశ్వముతో నైక్యము చెందును, దానికిని 
విశ్యమునకును సొమరస్యము చేకూరును భిన్న త్యము 
నందు నేకత్వము సిద్ధించును, “సోహం” అను భావము 
అనుభూతే మగును, ఇట్టి యున్న తస్థితి పొంది యుండుట 
వలన న, బుద్ధుడు, జీసస్కు మహమ్ముదు మున్నగు వూ 
ర్భమహాపురుషులును నేడు గాంధిమహాత్మ్నుడును మాన 
వసంఘ మునకు సంబంధింపని పి ల్యేకజీవనము తమకు 
లేనట్లు జీవించుట సాధ్య మగు చున్నది, కావున యథా 
ర్ధమయిన యాధ్యాత్మికాన్నత్యము బడయుటవలనువ్య క్స్‌ 
సంఘగత మగును; సంఘముతో నై కే కుగును; సంధు 
మునుండి విడివడుట గాని సంఘమునందు సంటోభము 
కలిగించుట గాని మెంత మాతము జరుగదు, 


1 feel my limbs are made glorious by the touch 
of this world of life. — And my pride is from the 
life-throb of ages dancing in my blood this moment. 

Rabindranath: Gitanjalt, page 84+ 


ney 


ఈ సంఘజీవనము గడపుటలో నవయుగమానవులు 
పొటింప వలసిన యాదర్శ మొకటి స్పష్టముగ చూప 
బడు చున్నది, మానవు డాదిముకాలమునుండీ (కమ[క 
మముగా నాత్మీయవికాసము గాంచి తోడిజనులతో 
నై క్య మగుచు స్వార్ధరహిత మగు [వేమయుతజీవనము 
గడపుచునె వచ్చెను. కుటుంబమునందు పథమముననుు 
ర కృబంధుగణమందు వీమ్ముటను, ఒక పాంతమున కలసి 
జీవించు సమూహమందు నటుపిమ్మటను, ఏక చేశస్థులందు 
పకృతమునను నర్‌ శ్రలేముపూరితజీవనము అధికతరము 
గ వ్యాపింప దొడంగెను, వ్య క్‌ కుటుంబమునందును, బం 
ధుకూటమునందును, తేగయందును, జూతియందును, విలీ 
నమగుచు స్వార్థమును సంపూర్ణ ముగ విడచుచున్నాడు. 
ఆ యావరణములందు వ్యక్తి త్‌న పి త్యేకత్వము క్రో 
ల్ఫోయి తనకు సంబంధించిన వారితో (వేమద్యారమున 
మిళిత మగు చున్నాడు. (వేమాస్పదుల యభివృద్ధికొరకు 
సర్వసుఖములు విడనాడుచున్నాడు; సకలకప్టములు పడు 
చున్నాడు; అవసర మైన-వో ప్రాణమును సయితము త్య 


[ తళ] దిశా 


నవ్య భారతోదయము 


జించు చున్నాడు. ఇది పవిత)) త్యాగ జీవనము, ఇందు 
హింసాయుత మగు నహంకార జీవనము లేదు. ఇదియె 
అహింసాజీవనము. ఈ యహింసా జీవనము, పపంచ 
ము మొత్తముమోద చూచిన, జాతివరకు అనగా చేశ 
సరివాద్దులవరకు పకి యంతటితో నాగినది. చేశభద ము 
కూడ పాటింపక సర్వమాననవులను (వేమింపగలిగిన 
వ్యక్తులు అచ్చటచ్చట వపూర్వమునందు లే రని చెప్పుట 
చేదు. ఆ మహానీయుల కృషపిమూూలముననె అహింసా 
జీవనము కుటుంబమును దాటి బంధుకోియందుకు, 
బంధుకోటిని చాటి తెగయందుకు తేగను దాటి జాతి 
యందును వి స్పరించినది. కాని స్వార్థము మాత మెప్పటి 
కప్పుడు నొక రూపమున గాకున్న మరొక రూపమున! 
మానవుల నంటియె యుండి నిలుచు మన్నది, కుటుంబ 
మునందలి భిన్న వ్యక్తుల నడుమ స్వార్థము నశించును; 
కాని ఓక కుటుంబము మురొకకుటుంబము తో వ్యవహరించు 
నప్పుడు స్వార్థముకనపరచును, అప్పుడు బంధుకోటియందు 
నహీంసొజీవనము నెలకొల్బు ప్రయత్నము పి ల్యేకముగ 
జరుగును అటుల నే కెగనయంకునుు, జూతియందును అహిం 
సొ జీవనము విస్తరింప జేయు నుద్యమములు వేశ్వేరుగ 


ta 


బయలుదేరును. పిస్తుతము అది "దేశముల నతికిమించి 
యావలకు పోవుటలేదు. తము చేశముకొరకు నెంతటి 
త్యాగ మైనను చేయువారు పితిదేశములోను పలువు 
రుండుట చేత నె, (బిట్‌, అమెరికా, ఫా9ంసు, జర్మని, 
రష్యా, జపాన్‌ మున్నగు బేశములందు జాతీయభావము 
తీవముగ (ప్రజ్వలించినది. జాతీయతయందు వెనుకబడి 
యున్న దేశములనారు కూడి జాతీయోద్యమముల నడ 
పుగొనుచు సజాతి నిర్మాణమునకు గడంగు చున్నారు, 
జాతీయాభిమానము మిక్కు-టముగ నీకాలమున నున్న 
దని యొప్పుకొనక తప్పదు. కాని భిన్నజాతుల నడుము 
వి ద్వేషము లెంత పిబలియున్న వో గాంచుడ్లు, (పతిజా 
తియు నితరజాతుల నణగ (దొక్కుచు తాను వర్థిల్లుటకు 
పాటుపడాచున్నది. “భిన్నజాతులు కలియుటలో స్వజూ 
తీయ దురహంకారము అమితముగ పెంచుట యొక్క 
టియె యింతవరకు పూర్తిగ జరిగిన కార్యము, మానవ 
చరిత)యందు చే కాలమందును, ప్రస్తుతము జెలిబుచ్చ 
బడు నంతగా, ఈర్ష / దురాశ, 'జ్వేషన్ను; అవిశ్యా[ 
సము మున్నగు సీతిబావ్యాము లగు దుర్గుణములు చెల 
శేగి యుండలేదు, బలిష్టమయినది శానిండు, లేక బల 


౧౪౩ 


నవ్యభారతోదయము 


పీీనమయినది కానిండు, పితిడాతియు అన్యజాతులకు 
నత్యంత హో నికరము లగు మార్లము లారయుచు కూర 
చింతనలయందు సదా మునిగి "లేలుచున్న దో! అని రపిం 
(దుకు స్పషముగ తెలుపు చున్నాడు. ఈ భయంకర 
జాతీయత వలననె యిటీవల ఐరోపామహో సం[గామము 
జరిగను. ఇంకొక ఫఘోరయుద్ధము త్వరలో జరుగ గల 
పరిస్థితులు గాన వచ్చుచున్నవి. కావున నవయుగము 
నందు వివిధ జాతు మధ్య అహింసాజీవనము వ్యావీంప 
జేసి సర్వ బేశములను సంయు కృ_వేమసా.మాజ్యమున 
బంధించుట యత్యవసరము. అహింసావితప) భావము 
అంత గాతీయ సంభఘర్భ ఇములయం౧దు ప9త్యత్షము చేయు 
చు మహాత్మా గాంధి అహింసాజీవన చరిత )మునందు 


1. Hitherto the cultivation of intense race egotism 
is the one thing that has found its fullest scope at 
this meeting of men. In no period of human history 
has there been such an epidemic of moral perversity, 
such universal churning up of jealousy, greed, 
hatred and mutual suspicion. Every people, weak 
or strong, is constantly indulging in a violent dream 
of rendering itself thoroughly hurtful to others. 

Rabindranath: The Religion of Man. page 159. 


౧రారా 


నూత నాదర్శము 


మరియొక పికరణము చేర్చుచున్నాడు, నవయుగ(ప్రవక్త 
యని (పస గాంచి యున్నాడు. “స్వజాతీయుల యిక్క 
ట్రులను తొలగించుట కంకెు మానవ(పకృతియం దిమిడీ 
యున్న పశుత్వమును నిర్మూలించుటకు నే నెక్కు_వ 
యాతురపడుచున్నాను ... ఇచ్చాపూర్వకముగ పరుల 
నిమి త్రము కహపరంపరకు లోనగు వారు తము మా 
తమ గాక యావన్మానవకోటి నభ్యున్నతి నొందింతు 
రని నేను నమ్మెదను. కాని తమ శ(తువులను జయించు 
టకు గాని, బలహీనజాతులనో వ్య_లనో స్యలాభమున 
కై లోబగచుకొనుటకు గాని గావించు ఘోరపయత్ని 
ములందు కూరత్వము వహించువారు తము మాత) 
మె గాక సర్వ మానవకోటిని కూడ నధోగతి జెందింతు 
రని సయితము నేను విశ్వసింతును. మానవస్య భావము 
(కౌర్యపంకిలముచే మలిన మగుట నాకు గాని మరెవరికి 
గాని సంతోవకరముగ నుండజూలదు. మన మందరము 
ఒకె యీాశ్యరసం తాన మై యొ శే టె వస( భావము కల 
వార మైనయెడల, ఒకడు మన జాతికి చెందినను మరొక 
జూతికి ఇెందినన్కు వాడు చేయు సాపమునందు మన భా 


౧ర౮ాఖభొ 


శనవ్యభారతోదయము 


గము మనము పంచుకొనవతెకు.ి * అనియు, అహీంసా 

జీవనము పరపక్యమగుటవలన సత్యస్వరూపుని సంపూర్ణ 

దర్శనము సంపా_ఫ్టము కాగల దను నదియె నా జీవిత 

పరిశోధన లన్నిటివలన నిరారిత మయిన యంశ మని 
థి 

మాతిము నేను దృఢముగ _ జెప్పగలనమ*ో అనియు 


1, I am more concerned in preventing the bruta- 
lisation of human nature than in the prevention of 
the sufferings of my own people...I know that people 
who voluntarily undergo a course of suffering, raise 
themselves and the whole of humanity, but I also 
know that people who become brutalised in their 
desparate efforts to get victory over their opponents 
or to exploit weaker nations or weaker men, not 
only drag down themselves but mankind also. And 
it cannot be a matter of pleasure to me or any one 
else to 566 human nature dragged to the mire. If 
we are all sons of the same God and partake of 
the same divine essence, we must partake of the 
sin of every person whether he belongs to us or to 
another race. 

Mahatma Gandht: Young India 29—10—1931. 

2. But this much 1 can say with assurance, as 2a 
result of all my experiments, that a perfect vision of 


Truth can only follow a complete realisation of 
Ahimsa. 


Mahatma Gandhi: Autobiography Vol. II, p. 591, 


౧౯౦ 


గాంధి మహాత్ముడు 1వచించు చున్నాడు. అహింసను 
భిన్న జాతుల పురోవృద్ధికిని, పపంచ శేయమునకును, 
ఈశ్వర సామా త్కారమునకును పరమసాధనముగ మహో 
తుడు కనపరచు చున్నాడు. అహింసాన్ని యందు స్వార్థ 
ము దగ్గ మై హృదయము పరిశుద్ధ మగును, సర్వమాన 
వులు పరస్సర| పేమయందు బద్దు' లయి యొకరి మేలు 
కొరకు మరియొకరు పహపత. యత్నింతురు. ఈ 
యన్యోన్య(_వేమజనిత జీవనమునందు సత్యస్వరూపు డగు 
సర్వేశ్వరుడు తేజరిల్లును, సత్యస్య మాపుని నూతనలీలలు 
సర్వజూతిస మ్మేళనమునందు, యావత ్ప పంచ కల్యాణము 
నందు మానవు లిక గాంచ వలయును, యుద్ధముల తో 
సర్వ దేశముల వారు విసుగు జెంది యున్నారు. (ప్రజా 
పరిపొలనము, స్వపరిపాలనము మున్నగు ఘన మయిన 
నామములతో దేశములు తమ (పభుత్వములను నడవు 
కొనుచున్న వి; కాని ఎంత పీ హానస్థితియం దున్నను (పతి 
మానవవ్య క్తి సత్య ముయొక్క. = రీయె యని యవి 
గొరవింపజాల కున్నవి. ఇప్పటికిని (పతిజేశమునందు 
నెందరో హీనులుగ పరిగణింపబడు చున్నారు; (పతి 
చీశమునారు విజేశీయులకు విరోధులుగ లెక్కించు 


బలాల్ని 


సవ్యభారతోదయ ము 


చున్నారు, (ప్రత్యేక జాతేలందు ను .(పపంచమునందును 
స్వపరభేద భావములు నశించి మానవకోటి యంతయు 
నేక విశాలకుటుంబముగ పరిన ర్హనము చెందుటకు, గాం 
ధిమహాత్సుడు తనకొరకు నియమించుకొనిన యాదర్శ 
ము “నేను పూర్తిగ స్వార్థ శూన్యుడను గావలెను, తన 
తోడిజనులలో చిట్టచివరి స్థానము తన యిచ్చానుసారము 
తాను ఆక్రమించుకొన నంత కాలము, ఎవ్వనికిని మోతు, 
ము లేదు, వినయముయొక్క_. పరమావధియె యహింసో! 
యనునది సర్వ టేశస్థులు అనుసరించుటకంకెు గత్యంతర 
ము లేదు, (పజా ప్రభుత్య మనబడు రాజకీయసంస్థ వలె 
నింక ననేక సాంఘీక మత సంస్థలు నానావిధము లయిన 
యు త్రమనామములతో బయలుచవేరును; కాని ఆ సంస 
లు వాని మూలో దేశములశె కాలక్రమమున విరుద్ధము 
గ మారిపోవు చున్నపి, వానికి జెందిన వారు ఆదర్శము 


₹, I must reduce myself to zero. So long as 
one does not of his own free will put himself last 
among his fellow-creatures, there is no salvation for 
him. Ahimsa is the farthest limit of humility. 


Mahaima Gandhé: Autobiography Vol. Il, p.598. 


౧౯ 


లను విడిచి స్వార్ధపూరితు లగుచు వానిని సంకుచితస్థితికి 
చెత్తురు. కావున “వ నూతనసంస్థయం "దై నను నాకు 
విశ్వాసము లేదు. కాని విశుద్ధ సత్యము (పకటించుటకు 
సాధనభూతు లగుచు స్వార్థరహితముగ చింతించు నట్టి 
యు హృదయపూర్వకముగ (ప్రేమించు నట్టియు, ధర్గా 
నుగుణముగ వర్తించు నట్టాయు యావత్చ్స)పంచమున 
విలసిల్లెడు వ్యక్తు లందు నాకు విశ్వాసము గలదు.” అని 
రవీంద్రుడు చెప్పి యుండెను, సంస్థలయందు జీవ మున్న 
ను లే కున్నను వానిని పట్టుకొని (వేలాడుచు వాని 
నెవ్విధముననో పోవించుచు నదియె ఘనకార్యముగ 
తలపోయు వారు గొప్ప (భమయందు తగుల్కొను చు 
న్నారు. ధర్భవ్యక్కు లుద్భవిల్లు చుండీనయెడల వారి 
కృపిమూలమున సంస్థలు సజీవము తై కాలానుగుణ 
మగు మార్పులతో వర్ధిల్లుచు నుపయోగకరము లగును, 


_1. Therefore I do not put my faith in any new 
institution, but in the individuals all over the world 
who think clearly, feel nobly, and act rightly, thus 
becoming the channels of moral truth. 


Rabindranath: Creative Unity. page 263, 


( ౨౫) గిగాకి 


నవ్యభఖారతోదయము 


జ్ఞానము, (వేము, నీతి వ్య క్తులందు పెంపొందించు (పయ 
త్నములు ముఖ్యముగ జరుగు చుండిన యెడల, సంస్థల 
విషయమె ఆతుర పడవలసిన .యావశ్యక ముండదు, 
సంస్థలు మానవులకొరకు నియమింపబడును గాని మాన 
వులు సంస్టలకొరకు సృషింపబడుట లేదు. గృహములు 
యు లు 
నివాసయోగ్యములుగా నుండుటకు నవి యెప్పటి కప్పు 
డు పరిశుభము చేయబకుచు నవసరమగు రీతిని మార్చ 
బడుచు నుండును, అశు సంస్లలవిషయమున సంస్కరణ 
టా థి 

ము జరుగ వలెను ముత పాయు లగు వ్య కులు ఆ 
కార్యము నిర్వహూంప జాలరు, ఆగ్న్ముశ _కియుతు లగు 
మానవులె యందులకు సమర్థులు, ఆఅంగబలమునందు 
గార్ర ఆత్మబలమునందు డ్భషప్టి నిలుపు డ;:య నటి యా 
"దేశము, 


స్వధర్మము సరో శ్రమము 


ఒకో చాతీని మించి మరొక జాతీ విజృంభీంప వలి 
నను నాశయము పోటీపడుటకును పోరాడుటకును ప్రాణ 
ములు దీసికొనటకును మానవుల ((పేశేసించు చున్నది. 


గగక 


నూతనాదర్శము 


ఆ సంభ ణజీననము జూతికిసీ జూతికీని నకువు గుండు 
టయె' గాక వకజాతిలోని వ్య క్తులకును సంకిమించు 
చున్నది, పశఏతివ్య_ తన యభిరుచులకును తనళ కులకు 
ననుగుణముగ సహాజ వికాసము గాంచి తన యర్హస్థాన 
మున నిలిచి తన విధ్యు _కృకార్యమును నిర్వ వ్రంచుట 
వాంఛనీయమె, కాని యెక్కువ (దవ్యార్షనమునకో, 
తేక యెక్కువ కీ ర్లిసంపాదనమునకో, తేక యే యితరసా 
మాన్యో దేశ సాఫల్యమునకో సాయపడు నని వ్యక్తులు 
ఒకేవృ త్రీయందును ఒకేయుద్యమమునందును (ప్రవేశించి 
సెనగులాడు చున్నారు, ఇందువలన వ్యక్తుల సహాజవృద్ధి 
కిని కార్యముల (ేవ్రత్వమునకును నష్టకరముగ నున్న ది. 
మోదు గిక్కి-లి వెహమ్యములును కోలహాములును "పెరు 
గుచున్నవి. “బాగుగ నాచరింపబడిన పరధర్మముశంకె, 
స్వధర్మము హీనమయినదె మైనను "కేస్టుతరము. స్వధ 
ర్మ నిర్వహణమందు మరణము పావ్సి వీంచినను .మేతె, 
పరధర్శ్మ మాత శ్ర(భప్టకరమగుట చే భయావవాము'!అను 


1, (శేయాక్లా స్య్వధర్మో విగణః పరధర్మా త్ఫ్వనుష్టితాత్‌ 
స్వధశ్శే నిధనం (యః ఫరధర్మో భయావః 
భగవద్గీత 111.85, 


౧ 


నవ్యభారతోదయము 


భగవద్గీ తావాక్యము నందలి శాశ్వత సత్యము ఈ యుగ 
మున నేమాతి)ము పాటింపబడుట లేదు, వ్యక్కలను స్వధ 
రము నందు నియుక్కల జేయుట పిథమక _రృవ్యము] 
స్వధర్థనిర్వహణము నందు అహింసాపథము నవలంబింప 
జేయుట ద్వితీయ కర్తవ్యము. ఇది ద్వితీయక_ర్తవ్య మను 
టచే అముఖ్యమయిన దని యెంచక పంథమక_రృవ్యము 
కంశు కూడ ముఖ్యమయినదిగ నెంచ వలెను. స్వధర్మము 
సాధించుటలో పరు లడ్డుపడు చున్నను, వారలకు హింస 
యెంతమాత”ము కలిగింప జనదు. స(ధర్శ్మముకొరకు సర్వ 
విధముల కష్ట్రపడవ లెను, అవసరమయిన-వో మృత్యు పాలు 
కావలెను. విత్తనము భూమిలో పడి వినాశము చెందు 
టమూలముననె వృతజీవనము సంభవ మగుచున్నది. 
(పమిదలోని తెలము దగ్ధ మై పోవుట శేతనె, వెలుతు 
రుద్భవిల్లు చున్నది. పంచదార కరగి పోవుటచేతనె, నీరు 
మధురమగుచున్నధి. వ్య_కీ యా తీరున తన ధర్మమును 
నిర్వర్తింపవలెను. తన ధర్మము త్యాగద్వారమున నిర్వ 
హీంప గలుగు నప్పుడు, దాని స్వచ్చతయు నాధిక్యత యు 
నియావితము లగును, “వినాశముమధ్యను జీవనము అంత 
రింపక సెంపొందు చున్నది కావున, జగత్తున సంహరణ 


గర్క. 


సూతనాదర్శము 


విధానముకంకు నున్నత మయిన విధానము మరొకటి 
యుండితీర వతె.నని నేను కనుగొంటిని. ఆ విధాన మను 
సరింపబడు నప్పుడు మాత”మె, స్మకమపద్ధతిని సంఘము 
విలసిల్టగల దని యూహింప దగును; జీవితము జీవింప 
దగినది యగును. ఈ విధానము సనసరించి పాటుపడిన 
కొలద్కి నేను జీవితమాధుర్యమును సృష్టిపరిణామ సౌంద 
ర్యమును గహింవ గలుగుచున్నా ను. తచాగరమున నాకు 
పరమశాంతి చేకూరినది. సృష్టరహస్యముల యవర్ష్మ నీయ 
పరమార్థము వెల్లడి మైనది.* 1 అనియు, “పేమవిధాన 
ము పిపంచమును పాలించుచున్నది. మృత్యుగహ్వరము 
. నందు జీవనము పిజ్వలించు చున్నది. వినాశము విరా 


1. I have found that life persists in the midst of 
destruction and therefore there must be a higher law 
than that of destruction. Only under that law would 
a well ordered society be intelligible and life worth 
living. 

The more I work at this law, the more I feel the 
delight in life, the delight in the 3500606 of the 
universe, It gives me a peace and a meaning of the 
mysteries of nature that I have no power to describe. 


Mahatma Gandhi: Young India 1—10—1981. 


౧౯2 


నవ్యభారతోదయము 


మము లేకుండ జరగు చున్నను, విశ్యము వరు 
యుండును.” అనియు మహాత్మా గాంధి స్వానుభవము 
తో నుద్దోమించు చున్నాడు. ద్యేవమునుు, ఈర్ష రను త్య 
జించి పేేమవిధభాన మనుసరించి సర్వవ్యక్కు లు సహజవికా 
సము బడయుచు మానవలోకమును శృంగారవంతముగ 
చేయుదురు గాక! 


దరిదంనా రాయణో పా'ససనము 


తనయందు జేవత్య మున్న న్లై' సర్య్వమునందు చేవత్య 
మున్న దని (బహ్మాద 9ష్టలు మొదటినుండియు చెప్పు 
చుండిన యంశమె, కాని యది యనుభూత మగుటలో 
మానవులకు "మొ త్తముమోద కొన్ని (శేణులు మో(త్రమె 
విస్పపష్రముగ ద్యోతము లయ్యొను. సృష్టిలో మహాత్తర 

A) అ ని 
ము లయి విస్మయము గొల్పు సూర్యుడు, అ కాళము, 


2. The law of love governs the world. Life persists 
in the face of death. The universe continues inspite 
of destruction incessantly going on. 


Mahatma Gandhi: Young India 2్శ3—10—1924 


గికొరె 


నూతనాదర్శము 


పాయువు అగ్ని, సముద ము, నది, పర్వతము, వృత, 
ము మొదలయినవి భగవత్స్వరయాపములుగ నర్చింపబడు 
చున్నవి. ధరో్టొద్ధారకు లగు మహాపురుషులు, రాముడు 
కృషడు, బుద్ధుడు, జీసను, మహామ్మదు మున్నగువారు, 
అవ తారపురుషులు వూజింపబడు చున్నారు. పాణ 
పోవుకు లయి భ క్రిభాజనులుగ నున్న మాత, విక, భర్త, 
మిత్రుడు పిభువ్రు మొదలగు వారు దై వసన్ని భుఖుగ 
గారవింపబడు చున్నారు. ఆనందసంధఛాయకు లగు ముద్దు 
బిడ్డలు ఈశ్వర స్వరూపులుగ వేమింపబడు చున్నారు. 
భగవానుడు సూర్యు డని, రాము డని, వీత యని, సంబో 
ధింపబడు నప్పుడు, భగవంతుని సూర్యత్వమును రామత్వ 
మును పీతృత్వమును అనగా నా మూర్తు లద్యారమున వెల్ల 
డియగు ఈశ్వరుని పి ల్యేకగుణములు (గహీంబడు చు 
న్నవి. నిర్గుణ నిరాకార పర(బహ్యా జగత్తుద్వ్యారమున వ్య ౬ 
మగుచు సగుణుడును సొకారుడు నై వెలుగొందు చు 
న్నాడు, సగుణ సాకార పరమేశ్వరుని సామా త్కారము 
వలన నిర్గుణ ని రాకార పరబ్రహ్మ చింతనీయుకు అగు 
చున్నాడు, సగుణోపాసనను సర్వమానవులు సాధార 
ణముగ సలుపుచునె యుందురు, కాని సృష్టిలోని మవా 


గికాకా 


నవ్యభోరతోదయ ము 


తృ కము, రక కత(ము, పోవకత్వము, సౌందర్యము 
మున్నగు (పశ సము లయిన గుణములు మానవుల దృ 
సిని సామాన్యముగ నాకర్ణించుకుు అవి ఈశ్వరుని కా 
రోవింపబడును. సృష్టిలోని విభూతితో జతపరచి భగవం 
తుని లత్రీ రనా రాయణు డని వీలచుట పరిపాటి యయి 
నది, కొని సృష్టియందు లేమి యొంతయో కలదు, 
ఈశ్వరు డనంతు డై యుండ, ఆతకు పరిమిత మయిన 
జగ్మదూపము దాల్చు నప్పుడు, ఈశ్వరుని ముందు 
దగ త్రంతయు శదమే యనవలె4,. (పపంచమునందు 
నంధ కారము; కురూపము, అహంభావము,. అజ్ఞానము, 
దుష్తత్యము మొదలుగా గల లోపము లెన్ని యో గలవు, 
ఒక విధముగా పరీశీంచినచో, సృష్టలో నై శ్వర్యము 
కంటు దార్మద్యమె యెక్కువగా గాన్సించును.. దారి 
ద స్యేమును విడిచి మైళ్యర్యము లేదు, దారిద్య్యిమునం 
టై శ్వర్య మిమిడి యున్నది. దారిద్య మన్న మనకు 
నసూయ, చాని దరి జేరము, దరిదులను తిరస్క-_రిం. 
తుము; అణగ (తొక్కుటకు, ప లైనచో నిర్మూలించు 
టకు యత్నింతుము. ఈ ధోరణినె (పపంచమునం దింత 
వరకు ధనము, విద్య, నాగరికత, నై లికజీవనము మున్న 


మై00 


నూతనాదర్శ్నము 


గు వానియందు వెనకబడి యుండు వారు అతిహీనము 
గ జూడబడు చుండిరి, పాశ్చాత్య జేశములందు అనాగ 
రికజనులు అడవిమృగములవలె వధింపబడీరి. హిందూ 
చేశమునందు ఆదిమడాతులు నేటికిని నూరివెలుపల 
వసింపవలసి యున్నారు. ఎంతటి యుపయోగకర మెన 
వృత్తి సల్పుచు సంఘ్మేయమునకు పాటుపడు చున్న 
న్కు దరిదుడు నేడు (పపంచమం దంతటను అధముడు 
గ పరిగణింపబడు చున్నాడు. పుట్టుకతో నెవ్వరు 
నై శ్వర్యవంతులు గారు. తల్లిదం(డుల తోడ్చాటువలన, 
గురువుల శిక్ష~ణమువలన, తోడివారల సాహాయ్యమున, 
ఎవ్వ రైనను వ మైశ్వర్య మైన బడయ గలుగు చున్నా 
రు. జన్హముతో నెల్లరు దర్శిదులే;, అసహాయులె, ఈ 
సర్వసాధారణవిషయము విస్మరింపబడు చున్నది. ఈ యు 
గమునందు ధనికులకును దరి.ద్రులకును,తీ వమయిన పో రా 
టము జరగుచున్నది, ధనికు లె రాజ్యము లేలు చున్నారు; 
వ్యాపారములు చేయు చున్నారు; కులపెద్ద లగుచున్నారు; 
ధర్మకర్త లగు చున్నారు. ధనికులు తమ (ప్రయోజన 
ములన్సె తమ లాభములనె చూచుకొనుచు దర్శిచులోు 
నికృస్థస్థితియం దుంచు చున్నారు, భరతవర్షమునం 'జీమి, 


[Je] 200 


నవ్యభోరతోదయ ము 


ఇతర బేశములం చేమి, ధర్మాత్ములు దరి[దు లయినను 
పూజింపబడుట వాస్తవము. దర్శిదు లన్న నై హిక 
సంపదలే౦ వాం యని భావింప జనదు. ఆముష్మిక 
సంపద లేని వారిని కూడ దర్శిదు లని పిలువ 
దగును. ఐహికసంపద గాని యాముష్మిక సంపద 
గాని యేదియు లేని దరి[దులకు నే చేశమునందును నా 
దరణము లేదు, దరిద్రులు కూడ నీశ్వరాంశసంభూతులె 
యని గుర్తించి దరిద్రులను సన్మానించుటకు ఈ కాలపు 
అ(గజాతులవారు నేర్చుకొన వలసి యున్నారు. ఈయుగ 
మున ఈశ్వరుని దరిదనా రాయణరూపమున నారాధింప 
వలె నని మహాత్మా గాంధి యుప దేశించు చున్నాడు, 
భగవంతుని పాదవీఠము దరిద్రుల ని వాసస్థలములందు 
గల దని! రపీందనాధ కవి వర్ణించి యున్నాడు, దరి 
(దులయందు ఈశ్వరుని దర్శించి సర్వ చేశములవారు 
ధన్యులు కావలసి యున్నారు. హిందూమతమునకు 
అస్పృశ్య తాదోవము మహాకళంకము. తన్ని వారణము 


i. Here is thy footstool and there rest thy feet 
where live the poorest, and lowliest, and lost. 


Rabindranath: Grtanjalt, page 8. 
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నకు బద్ధకంకణు జై మహాత్మా గాంధి నిలచి యున్నా 
డు. అస్ప లత నిలచి యుండిన హిందూమతము నశిం 
శు ననియు, హిందూమతము నిలువవలసి యున్న, అ 
స్పృ్యృశ్యత నశింపవలె ననియు ఆతడు కాటు చు అస్పృశ్య 
తానిర్మాలనమునశై తన పోణము సయిత మర్పించు 
టకు సిదముగ నున్నాడు. అతడు దరిదులపతుము 
వహించి వారితో నై కము చేసికొను చున్నాడు," నేను 
తిరిగి జన్మ మె త్తవలసి యుండినయెడల, నేను అస్పృ 
శ్యునిగ జన్మింప వలెను, అస్ప లశ్యుల దుఃఖములు 
బాధలు, వారు పొందెడు దూషణతిరస్కారములు చేను 
కూడ ననుభవించి యా విచారకర మైన స్థితనుండి 
నన్నును వారిని తొలగించుకొనుటకు వాంభించు 
చున్నాను! అని యాతడు చెప్పు మాటలు ఆతని 
హృదయవేదనను వెలిబుచ్చు చున్నవి. దీనజనోద్ధరణము 
ఈ యుగమున ముఖ్యముగ సాధింప వలసిన యాదర్శము, 


2. But if I have to be reborn, I should be born 
an untouchable, so that I may share their sorrows. 
sufferings, 204 affronts levelled at them, in order 
that I may endeavour to free myself and them from 
that miserable condition. 


Mahatma Gandhi: Young India ్శ7—4—1924. 


శిరి? 


నవ్యభారతోదయము 


మారృటేవీ సంసేవనము 


కుటుంబములందు నేడు కెలవరము (పవేశించినది. 
పురుషులు (న్రీలను అణచి యుంచుటను మాన లేదు. 
ఉఊానికీతోడు స్రీలకు పోటీపడుజీవనము సంకమించినది* 
వారు పురుషులతో పోటీపడుచు పురుషులవలె జీవిచు 
టకు యత్నించు నున్నారు, పురుషులకు లోబడీ యుం 
డుటచే (స్రీలు తవు సహాజవికాసము గాంచ జూల 
కున్నారు. అందువలన వారియం దిటీవల తిరుగుబాటు 
బుద్ధి జనించినది. (స్త్రీ తన స్వాతంత్ర్యము కోలోవ 
నిచ్చగింపదు. త్‌న స్వభావము ననుసరించి పెరుగుట కోభి 
లపీ.౧చుకు, (్ర్రీల జీవితమును నియమించి నడపుటకు 
పురుషుల కెట్లు సాధ్య మగును? (స్త్రీ స్వతంత్రముగ నభ్యు 
న్నతి గాంచుటమూలమున, ఆమెవలన లోకమునకు 
కలుగవలసిన [పయో”జెనము? కలుగ గలదు, పురుషుడు 
శరీరబలము కలిగి యుండుటచే శ్రీని నణచి యుంచెను, 
అందువలన వురుపాధికారము కుటుంబమునందు సంధ 
మునందు, రాజ్యాంగమునందు (ప్రబలుచు కఠిన పద్ధతులు 
(పచలితము లయినవి. శాంతియుత (_వేమవిధానముల'” 


౨9౪ 


నూత నాదర్శము 


సర్వ(త్ర వ్యాపింప వలె ననిన, (స్రీలకు వారి యర్హస్య 
నము లభింప వలెను; సవాజవికాసము చేకూర వలెను, 
శాంతి(పేమగుణములతో నధికతరముగ గూడి ఆ 
స్వభావము పురువస్తుభావమునకు భిన్నముగా నున్నది. 
(పపంచమందు (ప్రకృతము మితిమోరి పోవుచు మహో 
ప(డవమాగ నస పురువసభావముయొక్కొ_. తీవ్రత 
తగ్గవలె నన్న, త్రై నులు స్వాతంత్ర్యము బడసి పురుషులతో 
సమానముగ మ దినములు రావలెను, వివాహా 
మనునది వారిపాలిటకి 'బౌనిసత్వముగ పరిణమించినదిం 
అహింసాజీవనము, శొంతివాతావరణము  నెలకొల్ప 
యత్నించు చున్న గాంధి మహాక్కుుడు తన యుద్యమ 
మునందు శ్రీలు ముఖ్యముగ తొడ్పడ గల రని విశ్వ 
సించెను ఆయన యొసంగిన (పోత్సాహమువలన నెం 
దరో నారీమణులు-విద్యావతులె గాక సామాన్యగృహి 
ణులు, పరదా స్త్రీలు. గృహ(ప్రాంగణములను దాటినచ్చి 
చేశాభ్యున్నలతికై పాటుపడుచు తమ సహజశో కీని వెల్ల 
డించుచున్నారు. హిందూ జేశవముందు ఈ నవినకాలమున 
నింత విరివిగ (స్రీలు ముం బెన్నడు (ప్రజానేవ సలిపి 
యుండ లే దని నిశ్ళయముగ జెప్ప వచ్చును. “భార్య 


pox 


నవ్య భారతోద యము 


భ్ర్తయొక్క బానిస గాక యాతని చెలికత్తె, సహాయు 
రాలు, ఆతని సుఖదుఃఖము లన్నిటిలో సమభాగిని. తన 
జీవిత మార్గమును నిర్ణయించుకొనాటలో భర్త యెంత 
స్వతంత్రుడో యామెయు నంత స్యతంతురాలె.”! అని 
యు “నేను మన శ్రీలు సంపూర్ణ స్వాతంత్ర్యము బడయ 
వలెనని యెంతయు వాంఛించు చున్నాను, బాల్యవివా 
వాము లనిన నా కొనహ్యాము. బాలవితంతువును జూచు 
టకు నా హృదయము కంపించును, భార్య చనిపోయిన 
వెంటనె పళుపాొయునివలె మరియొక వివాహము చేసి 
కొను భర్తను చూచు నప్పుడు చేను పరితవీంతును. తమ 
వు(తికలను విద్యావిహినల "జేసి యజ్ఞానాంధ కారమున 
నుంచి స్థితిపరుడగు చే యువకునకో కట్టిపెట్టుటకు మా 
తిమె వారిని పెంచునట్టి తల్లిదండ్రుల ని రాకుణ్య మగు 
నన్యాయవ ర్హనమును గాంచునప్పుడు నేను చింతిల్లుదును, 


1, The wife is not the husband’s bondslave, but 
his companion and his helpmate, and an equal part- 
ner in all his joys and sorrows—as free as the 
husband 10 choose her own path. 


Mahatma Gandhi: Autobiography Vol. 1, p. 66, 


జ 


నూత సాదర్శము 


కంతవిచారము, ఆ(గహము జెందు చున్నప్పటికిని, (స్త 
సమస్యను పరిమృ్మరించుట మిగుల కష్ట మని కూడ 
గుర్తించుచున్నాను. శ్రీలు వోటుచేయు. నధికారము 
కలిగి యుండవలెను. పురుషులతో సమానముగ (స్త్రీలును 
రొజకీయము లయిన హక్కులను బడయ వలె. అంత 
టితో స్త్రీ సమస్య పరిసమా ప్రి జెందదు. దేశమునకు 
సంబంధించిన రాజకీయప ర్యాలోచనములందు (స్త్రీలు 
పాల్గొని [కొత్త దోరణి కలిగించుట యా సమస్యాపరి 
ప్కారమునందు కేవల పారంభమె*1 అనియు గాంధి 


1. I passionately desire the utmost freedom for 
our women, I detest child marriages. I shudder to 
see a child widow, and shiver with rage when a 
husband just widowed with brutal indifference 
contracts another marriage. 1 deplore the criminal 
indifference of parents who keep their daughters 
utterly ignorant and illiterate and bring them up only 
for the purpose of marrying them off to some young 
man of means. Notwithstanding all this grief and 
rage, I realise the difficulty of the problem. Women 
must have votes and an equal legal status But the 
problem does not end there. It only commences at 
the point where women begin to affect the political 
deliberations of the nation. 

Mahatma Gandhi: Young Indta 21~—7—1921. 


a0t 


నవ్య భారతోదయమే 


మహాత్ముడు వాదించుచు నంవూర్ణ క్రీ స్వాతంత్ర్యము 
నక్షై సోరాడు చున్నాడు. స్త్రీలు స్వతంత్ర లై తమ 
యుచితస్థానము కుటుంబమునందునుు సంఘమునందును, 
రాజ్యాంగమునందును పాందినకొలది కుటుంబములు, 
సంఘములు, రాజ్యాంగములు (వేమధామములుగనుు, 
శాంతిసిలయములుగను, సర్షతుల్యములుగను పరివ ర్శనము 
జెందును. (స్ర్రీయొక్క నివాసమును, తిండిని, బట్టను, 
అందమును కదలికను, కార్యములను తము యిష్ట్రాను 
సారము నిశ్చయించుచు పురుషులు నిరంకుశాధికారు 
లయి యున్నంతకాలము (ప్రకృత పిపంచమున ఘోరవద్ధ 
తులు మార వని దృఢముగ నమ్ముదుము గాక! (పారం 
భమునుండి స్రీ విషయమున ననేక దురభిపాాయములు 
పురుషులు పెట్టుకొనిరి, పాపమునకు (పేశేపించి శ్రీ 
పురుషుని (బ్రప్రపరచు ననియు, స్ర్రీబుద్ధి పిళయాంతక 
మనియు ఇంక నిట్టి విపరీత భావము లెన్ని యో పురుషు 
లకు గలవు, శ్రీ కూడ నొక స్వతంత్రవ్య క్కి యనియు, 
స్వాధీనతవలననె స్రీ సవాజవికొసము గాంచ గల దని 
యు తనయందువలె స్ర్రీయందును ఈశ్వరు డధివసించి 
యామెయభివృద్ధికి తోడ్సడు చున్నా డనియు పురుషుడు 


ఎఉర౦ిళొ 


నూతనాదర్శము 


గ౦హింపవలెను. పరమాత్మను పిభు డని, పీత యని 
పియు డని, మిత్రు డని పురువనామములతో సంబో 
ధించుట విశెవషముగ పరిపాటి యగుటకు కారణము పర 
మాత్మయందలి (స్ర్రీల్వేము; పురువత్వు మంతగ, (గాహ్యా 
ము గా కుంకుటయె.,. హిందువులు పరబ్రహ్థమునందు 
సీతృత్యముతో బాటు మాతృత్వము కూడ నిమిడియున్న 
ట్లు వెల్లడించుటయు, “విత్త చేవో భవి యను వచనము 
తో “మాత్ళ చేవో భవి యను వచనమును జత 
పరచి యుండుటయు, స్ర్రీని సహాధర్మచారిణిగ 
పరిగణించి యుండుటయు వా స్తవమె, ఇతరమతస్థులందు 
నిట్ట భావములు వ్యాప్తము లై యుండుటయు వాస్తవ 
మె. కాని చ్రీజనసముకంకు పురుష జన్మము "శంప్పుతర 
మయిన దని తలంచుచు పురుషుడు ఆంగ నధికుడై_ 
సర్వ జేశములం దింతవరకు చరించియుంజెన-. పురుమని 
బాహుబలమె మొదటినుండి యిప్పటివరకు మొ త్రము 
మోద విజ్బభించెను; యీ తన హృదయ. పమ సౌరభము 
ని రాటంకముగ వెలిబుచ్చుటకు తగిన యవకాశము లేక 
పోయెను, 


[౨87 తీరి 


నవ్యీఫభోరతోదయము 


త స్వభావమునందలి శాంతిపేమలు సర్వత) (ప్రస 
రించిన నేగాని, మానవకోటియందు సుఖసంతోవములు, 
సహన సఖ్యతలు, సంపూర్ష జీవనము వర్థిల్ల చేర వని యీ 
యుగమున నంతకంత = శెక్కువగ (గహింపబడు 
చున్నది. లోకకళ్యాణ పదమగు పూర్గ్ణవ్య కివికాసము 
మహా(వేమ స్వరూపిణి యగు జగన్మాతను నేవిం 
చుటవమూలమున సిద్దెరిపు గల దని అరవిందయోగి 
చెప్పుచున్నాడు. ఆతని యు త్తమబోధ నాలకింపుడు. “ఇట్టి 
పరివ ర్తనము మిరు కాంథ్నీ ౧చిన యెడల, ఎట్టి యావ్నేప 
ణము గాని నిరోధము గాని సెబ్లుకొనక విశ్వమాతకు 
లోబడుడుు ఆమె శకులకు పశము గండు మో జీవనవికా 
సమునక్షై ఆమెను నిరభ్యంతరముగ తోడ్స్పడ నిండు, అం 
దులకు మో రామెశ క్తిని పూర్తిగ నెరిగి యుండుటయు, 
ఆమె మార్చు నొందించుట కనుకూలముగ మి స్వభౌ 
వములను మౌార్షవము చేయుటయు ఆమె హ_స్తములం 
'దెట్టి సంకోచము లేకుండ మి జీవితము లర్బించుటయు 
నావశళ్యకము.”* 


t. {lf you desire this transformation, put yourself 
in the hands of the Mother and her powers without 


ఎగిరి 


(పా్యక్సతీచీ సమ్మేళనము 


భారతవ్ను మా నవయుగమున ప్రకటించు చున్న 
నూతనాదర్శమును గమనింపుడు, సత్యమె దై వము, 
సత్యమునందు వివిధశక్తులు, విభిన్న గుణములు, విచిత) 
కాంతులు వేర్వేరు రుచులు అపారముగ నిమిడీ 
యున్నవి. మానవులు తమ కనుభూత మైనటుల సత్య 
మును బహుభొంగుల (గహించుచున్నారు, అటి యిీళ్య 
6 

రానుభవము వ్య _క్రిగతము. “అహం (బ హోస్టస్కి? అను 
g 

తత్త్వము గుర్తింపగలుగు నంతగ వ్యక్తియొక్క దృష్టీ 
విశాలవంత మైన యెడల, వ్య క్రి సక లేతరవ్యక్తులందును, 
సర్వమానవకోటియందు ఈ, యావద్విశ్వము నందును అంత 
ర్ఫూతు డై. వెలసి యున్న పరమేశ్వరునితో నైక్య మ 
గుచు సంపూర్ణ ముగ స్వార్ధరహిత మగు త్యాగజీవన 
ము గడపును; అహింసా విధాన మనుసరించుచు పరుల 


02711 or resistance and let her do unhindered her 
work within you. Three things you must have, cons* 
ciousness, plasticity, unreserved surrender 


Aurohindo: The Mother, page 75. 


9nn 


నీవ్యఖభారతోదయము 


కొరకు తాను కష్టముల పా లగును స్వధర్ధుమును నిర్వ 
రించి జన్మము స్యాకపరచు కొనును; పరమాత్ముని, 
హీనస్థితియం దున్న కృషికులయందు దర్శిదనా రాయణ 
రూపమున, (స్ర్రీలయందు మాతృ జేవీరూపమున, దర్శించి 
సేవించి లోకసంగహమునశై_ తేన జీవితము ఛారపో 
యును; (పొ(క్పతీచీ దేశములలో గల సర్వమానవులు 
జగ దేకమాతయొక్క _ బిడ్డలని (గహింపగలుగును, తనూ 
లమున, పూర్వపశ్చిమము లై క్యత చెందుటకు, సమ స్ప 
పిపరిచమున శాంఠతిసఖ్యతలు నెలకొనటకు సాధ్య 
మగును. ఈ యాదర్శము సర్వ పిపంచవాసులు స్పీగక్ర 
రింప వలయును; త దనుగుణముగ జీవింపవలయునకు. అది 
తప్పదు. 


విశ్వకవి రవీందుడు చాటు చున్న పి'కారము “మా 
నవకోటియందలి భిన్న జాతులవారు ఇతరులతో సంబంధ 
ము లేకుండ (ప ల్యేకముగ నున్నత (పాకారములనడుమ 
"తా మిదివరకు నివసించు చుండిన కోటలలోని కిక ముం 
'దెన్నడు తిరిగి పోజూలరు. చారు నేడు శారీరకముగను 
మానసికముగను పరస్సరసంబంధములోనికి వచ్చి యు 


9౧౨ 


నూతనాదర్శము 


న్నారు. తమ కింతకాలము రతణ మొసంగిన యావరణ 
ముల జుట్టి యుండిన గోడలు బద్దలు కొట్లబడజెను. మా 
నవపియత్నము వలన నవి మరల నిర్మాణము కా జా 
లవు. ఈ నూతన బహిరంగ పి'బేశమున జీవించుటకు 
మన మనస్సులు పూర్తిగ నాయ తృపడ కున్నన్కు ఈ 
విశాలక్నేత్రములో భిన్నమానవులు న్వేచ్చతో మెలగుట 
వలన నంపాో పము లగు బాధ లెన్ని యనుభవింప 
వలసి వచ్చినను, ఈ నవజీవనమును మనము పరిగ 
హించి తీరవలయునుి 


1, The races of mankind will never again be able 
to go back to their citidels of high -walled exclusive- 
ness. They are to-day exposea to one 290౧౯061, 
physically and intellectually. The shells which have 
so long given them full security within their artificial 
enclosures have been broken and by no artificial 
process can they be mended again. So we have to 
accept this fact, even though we have not yet fully 
adapted our minds to this changed environment of 
publicity, even though through it we may have to 
run all the risks entailed by the wider expansion of 
life’s freedom. 


Rabindrangth: The Religion of Man, p. 257. 


౫౧౩ 


నవ్యభారతోదయము 


పండీత రాథాకృష్ణుడు నిరూపించు విధమున “ఆ నవ 
జీవనై. క్యత, వివిధరూపములు దాల్చి యున్న భిన్న జీవిత 
ములను వకరూపము నొందించు [పయత్నమువలన గాక, 
వానిని సమన్వయపర చుటమూలమున సాధింపవలయును, 
విభిన్నము లయిన యాదర్శములను స భావములను గలిగి 
యుండు జాతులను సమ్మిళితము చేయుటద్వా గా, 
ఒక యుత్తమమయిన నాగరికత యుద్భవిల్లునుం 
ఈజిస్ట, బౌబిలోన్కు హిందూ టేశము, చైనా, గ్నీ9న్సు, 
రోము చేశములు ఈ యా నార్థ్యము నిదర్శనరూపముగ 
జూపీయున్నవి. నేడు జరగు నాగరికతా సమన్వయము 
నందు పాల్గ్లొనువారి సమూహము పెరిగినది; వారు దా 
చాసుగ యావత్సపంచమందు నివసించుజను లై యు 
న్నారు. భావికాలపు ధర్మ మిట్లుండును. ఒక జాతి 
మరొకజాతితో నై శ్య మయి పోక భిన్న జాతుల సముమ 
సపహాకారజీవనము వెలయుఘు, ఒకరు వ్రంకొొకరివలె జీవిం 
చుటకు యత్నింపక యొల్లరు పరస్పర సానుభూతితో తమ 
పత్యేక జీవితముల గడవుదురు. సర్వ భేదములు శూన్య 


గో 


ము చేయుటవలన గాక వానిని కలిగియు సహానముతో 
నారు చరింతురు,'?! 


సాధు అరవిందుడు ఈ నవయుగసాధకులకు వలసిన 
ఆదర్శమూూా ర్థిని, జీవనుుక్తుని తన యాత్మకు గోచర మె 
నటుల నభివర్లించి యున్నా ను, అట్టి ధర్మనర్పను లగు 
టకు యత్నించి వారు ధన్యు లయ్యెదరు జీవన్నుుక్తు డెట్టి 
వాడు? “ఆ మహాత్ముడు నశ్వరశరీర ధారి మై భూతల 
మున జీవించుట కిచ్చగించును; కాని యాతడు అనళ్వ 
రుడు. ఆతడు హాద్దులు, బంధనములు మీరి యుండును. 
ఆతనికి అనంత కాలము (కీడారంగము. ఘన కార్యములతో 
గూడిన జీవితము ఆతని వెంటనుండు పిజ్యలిత ఛాయ, 


1. The unity of civilization is not to be sought in 
uniformity but in harmony. Every great culture is 


due to the blending of peoples of different ideals and 
temparaments. Egypt and Babylon, India and China 


Greece and Rome testify to this truth. Today the 
circle of those who participate inthe cultural synthe: 


sis has become wider and includes practically the 
whole world. The faith of the future is in coopera» 
tion and not identification, in accomodation to 
felowmen and not imitation of them, in toleration 
anq not absolutism. 


వొ, Radhakrishhané Kalki, page 18. 


0A 


నవ్యభారతోదయ ము 


సీరీక్రీంచు చున్న జగత్తునకు పరమేశ్వరుని శ క్రి నంది 
చ్చుటకుు అందు బాధింపబడు కార్మికులకు సంపూర్ణ 
శరణ్య మగు పిశాంతి సమకూర్చుటక్కు అందు చిరకా 
(గాాగత్రము లై జనుల వీడించు చున్న దుఃఖములను తొ 
లఅగించి సుఖసంతోవముల నెలకొల్పుటకు , ని_దాణ మెం 
యున్న యాతీ శ్రయశక్తు లను మేళ్కొల్పుటకు, ఆతిడు 
పవిధ కార్యముల సలుపుచు జీవిం చును”! 


ఇట్టి యుత్కృహ్షజీఏితము గడపుటలో న్యగ్రసరు డగుచు 
మహాత్మా గాంధి యావత్ర్రపంచవాసులకు చారి తీయు 
చున్నాడు. పూర్వపశ్చిమ చేశస్థు 'లెల్లరు ఆతని ననున 
రించుచు, విశ్య్వమాన వకోటి యంతయు నేకకుటుంబముగ 
మారుటకు, పాటుపడుదురు గాక! 


r. Although consenting here to a mortal body, 
He is the Undying; limit and bond he knows not; 
For him the aeons are a playground, 
Life and its deeds are his splendid shadow, 
Only to bring God's forces to waiting Nature, 
To help with wide-winged Peace her tormented 
labour 
And heal with joy her ancient sorrow, 
Casting down light on the inconscient . 
darkness, 
He acts and lives. 
Aurobindo: Six poems, page 84, 
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(పకాసించు 


ళో 


(పకాశించు 


మూలమున తమ తవు 
సమ(గవికాసము సమ(గవికాస 


తనపోయ 
మారుచ్చున్న 
మొక్క యెటి 
తత్స మేళనము 
రవీం(డు 
రామానండుడు 
క్ర ఫ్రమించినది 
యి 
కర్త 
తీవనుండీ 
డనంతతుడును 
తనయందు 


మును 

తలపోయ 
మార్చుచున్న 
మొక్క_టియె 
తత్స మేళనము 
రఏం[దుడు 
రామానందుతు 
గ్ర ఎ్రశించినది 
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కరవు 
తననుండి 
డనంతుడును 
తమయంకను 


౬౫ వ ఫ్రుటలోనున్న ఫుట్‌ నోటునకు ఈకింది వాక్యముకూడ 


And tah 4 civilization ignore the law of అత! 
health and go ‘on in its endless process of inflation 
by gorging upon material things? 





“గరాజవముహేం ద్రవరము 


ఈ (గంగౌలయ సపతమున జాలువడు పిచురముల్లు! 


1: ప్రాక్‌ పతీచీ గ్రంథమాల 
ఇందు, సర్వజన సామరస్యమునకు తోడ్పడు పాంచ్య ఫ్లాళాక్య 
_ జీశముల యు త్రమజానము ఆంధు9 అలో వ్యాప్తము 
చేయుటకు అం(ధగ)ంథములు 
పచురింపబడును, 


ల, తదితర గ్రంథములు 


(గంభమాలలో చేరని యితర విధములయిన (౫౦ధణతులు 
కూడ వెలువడు చుండును. 


చంపాదకుడు 


జామ రాజు వానుమ౦ంతరావ్ట 


1. 


2 


థి 


pa 


ప్రాక్‌ ప్రతీచీ గంథమాల 
నియమములు 


గంథమాలలోే వెలువడు ఆట్ల్ట బెండింగు గల (గ్రంథము నెల ఒక 
రూపాయి నాలుగు అణాలు, ఇది చందాదారులకు మా(త్రము 
ఒక రూపాయి యియ్య బడును, 


అట్‌ గ్రంథములు సంవత్సరమునకు నాలుగింటికన్న నెక్కుువ 
గాకుండ నప్పుడప్పుడు (పకటింపబడును, వీనిని చందాదారులు 
విధిగా కొనవలెను. 


(గంథాలయములో (పచురింపబడు తదితర (గంథములు కొని 
తీరవలయు నను బాధ్యత చందాదారులకు లేదు, కౌని వారు 
క్రాాొనదలచిన, ఆవియు 20 తగ్గింప బడీన ధరలకు బడయవచ్చును. 


పుస్తకము శెలువడునప్పుడు దాని విలువ మాత్రము చందాదా 

రులు చెలింపవలెను: కొని తత్చూర్వము పుస్తకముల నెల 
యm nr) 

నిమిత్త చేమయిన నీయవలె నను నిర్ణయము లేదు. [(పవేళరు 

సుము నాలుగు అణాలు దరఖాస్తుతో గాని మొదట ఫుచ్చుకొను 

పుస్తకముల జెలతో గాని చందాదారులు శెల్లింపవ లెను, పోస్టు 

ఖర్చులు మొదలయినవి వారె భరింపవ లెను, 


(గంథనూలలోని (గ్రంథములు గె కొనుచు ధన సావోయ్యము 
వేయ నుద్దేశించు అభిమానులలో ఫుస్తకమునకు రెండు రూపా 
యలు తక్కువ గాకుండ నిచ్చెడు వారు పోషకులుగ చెంచ 
బడుదురు. రాజపోషకులు తమ యిచ్భాను సౌరము సాహాయ్యము 
చేయవచ్చును, 


ప్రాక్‌ ప్రతీచీ గ్రంధాలయ ప్రభురములు 


గ్రంథ మాలలోనివి;.._ 


1. పాళ్చాత్యభావ ప్రపంచము 
కరవ; ఎమ్‌, వి. ఎన్‌, ను బ్బారావుగారు ఎమ్‌, ఏ. . 


2, హీందూజీవనపనము 
The Hindu View of Life అను (గంథమునకు కొవురాజు 
వానుమరిత రావుగారి అనువాదము. 


లి, నవ్య భారతోదయము 
కర్ణః శకాౌమరాదా వానుముంతరావుగారు. 
చె గంథము అ జల ప్రతి 18: 
అట్ట మైండింగు రు. 1-—-4— 0. 


తదితరములు:.. 


1. జీవనస్థృ్భృతి 
జేశిరాజు పెదబాపయ్యగారి జీవన చరిత్రము. 
కరః కామరాజు వానుమంతరావ్రగారు, 
నెల పతి 1కి రు. 1=ా0-ా0 . 


2, Shakespeare and the Problem of evil 
Andhra University Extension Lecture by 
Mr. M, V. Ne Subba Rao గేల్‌, A. 
Price per one copy Re. ©—8—° 
పోస్తుఖర్చులు పెధరలకు (ప ల్యేకముగ చేర్చబడును, వర్తక 
లకు కమిషను ఈయ బడును. ఏవరములను వారు (గంథాలయమునకు 


పాళా ఎఇత్యగౌవ పనంచము 


కరః ఆంగఛా హెకోవిదులును (పసుతము అం(ధవిళ్వవిజ్యా 
లయక ₹"శాలయందు ఆంగ్గభా హెధ్యాపకులునగు (శీ ఎమ్‌,వి.ఎక్రాం 
సుబ్బారావు ఎమ్‌, దీ, గారు, 


పాశ్చాత్య చేశములందు పందొమ్మిదవ _ళతాబ్బమున 
నూతన భావ తరంగము లెట్లు బయలుకెడలి విస్తరించెనొ యీ (గం 
థమునందు నిస్పష్టముగ నివరింపబయను. 

కొన్ని యభిపాయములు 
కృష్లాప త్రిక: 

6 పా శ్చాత్య చేళములలోని ఉ గ్రమభావవిదుల యాళ్ల 
యములు వ్యా ప్టినొం౦దుట మన జాతీయ పబోధమున +శ+ంతయు 
నవసరమని అంగీక రింపక తప్పడు, జాన పపంచము చేళకాలముల 
కతీత మెనది. జాన కిరణము వీ దిక్కూననుండి (పసరించినను, 
ఏ యుగమున బయ ల్వెడలినను, సర్వాదరణీయము, భాషలు 
పిక్కు_లు. సాహిత్య రీతులు భన్నములు. దృ్భకో-_.ఇములును అనే 
లుక ము, కాని జ్ఞానము సుస్వరూపమున నొక్కాటి. ఈ సత్య మౌ 
(గ్రంథము పఠించిన నుబోధకమగును. . ..=,...4=4(గ౧థకర్వయగు 
ఏమ్‌, వి. పన్‌. సుచ్బారావుగా థ్రీ (గంథమును బం సాదించి ఆం 
ధుల కృతబ ఇర క. 


భారతి;... 

ఉఇయ్యది బి, ఏ, ఫరీతకు పఠనీయ (గంథముగ (3. గిం 
Part Il. Detailed Text) నిర్ణయింపబడుటయె దీని యోధి 
కతకు నిదర్శనము, 


హీందూబజీవనపథ ము 


క_ర్షః (పపంచవిఖ్యాత త_ర్హ్యజొలును (ప్రస్తుతము ఆం(ధవిళ్వ 
విద్యాలయమున వైసుభాన్సిలరు నగు శ్ర సర్‌ డాక్టరు సక్వేపల్లి 
రా ధాక్ళష్ణఃక ఎమ్‌, ఏ, గారు, 
అనువాదకుడు; కౌమరాడజా.వానుమంత రాన్ఫగారు. 
a స 


పొందూధర్శ మెట్టి యుదారాశళయములపపె (ప్రతిష్షితమయి 
భి న్నాఖిిపాయములను వివిధావారములను సమన్వయపరచుచు 
సమికరణము జేసి యథౌర్ల సమత్యభావము పెంపాందించెనో, 
అది మేల్కొని తిరిగి (ప్రసుతపరిస్థితులందు ఎటుల కృషిసలుపవ 
లెనొ, సుబోధకముగ ఈ (గంథమునందు చర్చింపబ డెను, అనువా 
దమునుగూర్చి తద్గ్ర)ంథక ర్హలగు శ్రీ) రాధాక్ళృకాగా రిట్లు అఖి 

౧ న లం యm 

పాగియమొసంగిరి, 


(మౌతృకయందలి భావములను సరిగ ననువదించుటకు బొ 
రత్మిళద్దతో కృషీసలిపిరని పు సకమురం దంతటను కొననగును? 
ఆం(ధపాఠక లోకము చారి యనుహాద(గంథము సాదరింతురని 
యాసీంచుచున్నాాను*) 


కొన్ని యిత రాభిప్రాయములు 
కృస్టాపత్సిక! జగ ద్విఖ్యాత తత్త్వశాస్త్ర) వేత్తలగు రాధా 


క్ళన్షన్‌ గారి ఉపన్యాసముల నిట (ప్రస్తుతించుట ఆనవసరము 
అనువాదము కూడ సరళముగ నున్నది,” 


ధర్మ సాధనిః ఇట్టి యుత్క్మ్భస్ట్య్రగంథమును. 'ఆంధము 
లోనికి ఛభ్రాసాంతరీకరించి ఆం(ధవాబ్బ్మయమునకు వన్ని తెచ్చిన 
శెామళోజు హనుమంత రావుగారి కృషి 'చళంసా పాత మైనది.” 

ఈ (గంభము చెన్నపురి, ఆం(ధ విశ్వవిద్యాలయములందు 
పీ, ఏ. పరీత్‌కు పళనియ్యగంలథముగ (3, A, Part Il. Detailed 
Text) నిర్ణయింపబ డెను, 


శ 


జీవనస్నతీ 
39 
గ్ర రః (శ్రీ కావమురాజు పహూనుముంత రావుగారు, 
ష్ష్‌ రక 
వీరు (ఛబాపయ్ని గామ) నడివయసులో అసువులు బానీ 
నను, సంతత కార్యదీక్ష చే మహా _్రరకార, ములను జ్రేయగలిగిరి. 
అట్టి ఆర్మీధపఏముఖుని చర్మిత్రము “సులభశైలిలో (వానీ, జీవితపు 


వి వీరము అను చక్క_గ తేటపరచి (గంథక ర ఆం్బధపపంచము 
నకు మహోపశార మొనర్చెను.?) 


THE JOURNAL “Trtivent’'':- ‘‘Ihe art of biogra- 
phy-writing is yet in its infancy amongst Andhras 
but we trust that this splendid book will 36041266 
similar efforts, We wish to add that every Andhra 
ought to read the book and commune with the lofty 
spirit of 32902332." 

ఇది ఆం ధవిళ్వవిద్యాలయమునందు ఇంటర్మిడియేటు పరీకి 


కు పకనియ (గ్రంథము? (Non-detailed Text) నిర్భయిం:. 
బడెను, 


Shakespeare and the problem of Evil, 


M V. N. SUBBA RAU M.A = 


TRIVENI: “Mr. Subba Rau writes with. mucl 
persuasive sweetness on many aspgelg 0 of the probler 


HINDU. ......ఉం63 creait not hy his obvio' 
enthusiasm for the subject but tortia iar 
The probiem of evil has always bh 
for the philosophic mind and Mr. Sub 
shows us how the world’s greatest draft 
solved it,’ 

¢ 








